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ABSTRACT ¢

MIGRATIONS AND TRANSFORMATIONS OF THE UNICORN =
MOTIV . FROM THE ANCIENT INDIAN LEGEND T0O THE
EMBLEMATIC LITERATURE OF THE SIXTEENTH AND SEVEN-
TEENTH CENTURIES,

(IN GERMAN)

The unicorn had been a favourite with Baroque authors
of emblem books. Before that, it had already fasci-
nated writers and artists for many centuries. It

was fairly well known that the uniecorn had an aneient
and noble literary lineage - comprising classical
Greek and Latin authors as well as commentaries

on the Bible and eminent Christian writers of the
Middle Ages. Comparatively unknown, however, is the
fact that the Unicorn-Legend owes its main features
to ancient Indian literature.

The present thesis documents the migration and
transformation of the unicorn-lore from ancient

India of ca.1200 B.C. to European literature of the
16th and 17th centuries. After an introductory
chapter on the meaning of the term 'emblem' and the
world-view guiding emblematic writers, the main
themes of the unicorn tradition are explored im both

Western and Eastern literatures. Apart from many




well-known texts the thesis inecludes several docu-
ments that so far have escaped the atbtention of
writers on the subject. Source material from Indian
works, which are difficult to getl’ . have been
extensively reproduced and analysed. It emerges
that all the main features of Baroque unicorn-
emblematics are found in ancient Indian literature:
there we have a hoary tradition of a one=horned
fish, who saved mankind from the great flood, a
legend of a one-horned sage, who was captured by

a fair maiden, as well as the original parable of
'the man-in-the-well',

The thesis describes in detail the ways through
which this literature has found its entrance into
the West. An analysis of the transformations of
symbolism, which the unicorn-lore underwent on its
way from India to Europe leads to some insights
with regard to the nature of symbolism as such.
Over thirty illustrations document the antiquity

of the motiv as well as its popularity with artists

from East and West,
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VORWORT

So wie das Einhornemblem der Barockzeit seine Vor-
geschichte, hat diese Arbeit iiber das Einhorne
Motiv die ihre. Sie erwuchs aus einer Beschifti-
gung mit der Emblematik im Verlauf eines Seminars,
das Professor Dr.Peter M.Daly im Jahre 1975/76

en der 'University of Manitoba' in Winnipeg leite-
" te. Die Verfolgung der Quellen des Einhorn-Motivs,
wie es zum Beispiel bei Alciato und Camerarius
erscheint, fihrte immer weiter zurilick: iiber mittel-
alterliche Bestiarien zu Kirchenschriftstellern,

vom Physiologus zu den griechischen und lateinischen

Klassikern - und von dort in die alt-indische Lite-
ratur. Die vorliegende Arbeit setzt sich zum Ziel,
die Geschichte des Einhorn-Motivs in seinen Haupt-
zigen zu dokumentieren, und daraus einige Folge-
rungen zu ziechen iiber die Wandlungen , die das Mo-
tiv auf seinen Wanderungen von einem bestimmben
Kulturkreis in einen anderen, erfuhr.

Herrn Professor Dr.Peter M,Daly sei Dank fiir seine
Bereitwilligkeit, die These anzunehmen und zu lei=-
ten. Ohne seine Ermunterung und sein Interesse
h8tte ich es kaum gewagt, ein solch umfassendes,

wenn auch hoch interessantes Thema anzugreifen.



Meinem Mann, Professor Dr.Klaus K.Klostermaier,
danke ich fiir die vielen, wertvollen Hinweise aus
seinem Fachgebiet (Indologie) fiir das vierte Kapi-
tel dieser Arbeit.

Es entbehrt nicht einer eigenen Symbolik, daB die
These in Indien fertiggestellt wurde., Die Materia-
lien, gréBtenteils europdischer Herkunft, habe ich
haupts8chlich in Kanada gesammelt. Zusammengestellt
und verarbeitet wurden sie in Madras, wohin ich
meinen Menn zu einem Forschungsaufenthalt begleite-
te.

‘So hat das Einhorn, nach seiner Jahrhunderte langen
Wanderung vom Osten in den Westen, seine Riickkehr

zun Ursprungsland gefunden.

Madras, am 6.Februar 1978 Doris M, Klostermaier




"Et valeat taeitis

‘seribere quisque notis®

Andrea Aleciato

I, UBER DAS EMBLEM ALS KUNSTFORM UND ALS DENKFORM

1. Einleitende Vorbemerkungen:

Die emblematische Literatur des enropéiéchen Barock
hat in jingster Zeit die Aufmerksamkeit einer gré-
Beren Anzahl von bedeutendeﬂ Vertretern der Litera-
turwissenschaft auf sich gezogen, Dieses Wiederer-
wachen des Interesses an einer literarischen Form,
die alsg ﬁberholt‘ugd iberwunden galt, ist in mehr-
facher Hinsicht bemerkenswert.

Diejenigen, die die letzte Phase der Emblematik
miterlebt hatten, verurteilten sie und machten sich
iber sie lustig.q) Vom literarischen Standpunkt aus
waren ohnehin die meisten emblematischen Texte nicht
sehr hochstehend; die Ambition der Emblematiker,
durch die Entschliisselung von verborgenen Sinnbe-
zligen mit Hilfe Veﬁ Bild und VWort zu einem vertief-
ten Wirklichkeitsversténdnis zu kommen, karikierte

man als Versuch ‘ignotum per ignotius' zu erkliren.

Es ist mehr als bloBer Zufall, daB die letzte (mehr
als hunder%fﬁnfzigste ! ) Auflage des beriihmbtesten

Emblembuches, des Liber Emblematum des Andrea Alcia-

2)




o 3) in demselben Jahr erschien, in dem Immanuel

Kant seine Kritik der reinen Vernunft publizierte.4>

Drastischer konnte ein Weechsel im Denkstil und in
der Einstellung zur Wirklichkeit nicht dargestell?d
werden, als im Vergleich dieser beiden Werke. Das
Zeitalter der kritischen Vernunft 1ldste das Zeit-
alter der einfﬁhlenden Anschauung ab. Dal in unse~
rer eigenen, so stark von Wissenschaft und Technik
geprigten Zeit, in der 'Rationalisierung' in der
schillernden Vielzahl ihrer Bedeutungen veorherrscht,
das Interesse an der Emblemstik wiedererwacht, kann
auf zweifache Weise gedeutet werden.

Die Emblematik als Kunstform gehdort der Vergangen-
heit an. Als solche beschiftigt sie Literaturhisto-
riker wie auch Kunsthistoriker. In der ILiteratur
des 16. und 17. Jahrhunderts nimmt die emblemati-
sche Literatur einen derart breiten Raum ein, daB
schon Herder von einem "emblematischen Zeitalter"
sprach.B) Eine Sichtung der Materialien, eine Dekuw
mentation des Bild-und Textbestandes, eine Unter-
‘suchung der weitverzweiglben Zusammenhdnge zwischen
den Quellen der Emblematik und den barocken Werken
wird noch auf viele Jahre hinaus ein interessantes
Arbeitsgebiet in der ILiteraturgeschichbte bleiben.
Die Emblematik als Denkform ist iiberraschend zeit-

los. Das, was Barockliteratur und moderne, deutsche




Literatur, bei allen sehr offensichtlichen Unter-
schieden gemeinsam haben, ist die Einsicht in das
Ungeniigen der Sprache als Kommunikationsmittel, die
Erkenntnis der Unzuldnglichkeit des Buchstabens,
das Bestreben, die Worte der Umgangssprache nicht

nur als 'termini techniei' zur Vermittlung von be-

grifflichem Wissen zu verwenden. Man versucht daher,
sie mdglichst in Verbindung mit nichtverbalen Medien
zum Instrument von Erfahrungen zu machen, die den
ganzen Menschen erfaBt und ihn zugleich hineinstellt
in einen gréBeren Sinnzusammenhange.

Wenn Dieter Sulzer bemerkt, es "mag barocker Sprach-
iiberschwang aus tiefer Sprachsképsis resultieren,

die sich der Bediirftigkeit der Sprache ebenso wie der
Malerei bewuBt ist und hintendiert zu der einen

Kunst, die alle Kiinste in der Synthese zasammenfaﬁt"6)
so lassen sich zweifellos Parallelen ziehen zwischen
der Barockliteratur und der Literatur unserer eige-
nen Tage. Historisch gesehen erwacht das Interesse

am Symbolischen in der Literatur immer in den Spdt-
phasen von Hochkulturen. Als Kunstform wird mamn die
Emblematik als 'anti-klassisch' ein@rdnen.7>§uch hierin
trifft sich die Barockliteratur mit der Literatur

der zweiten Hilfte des 20.Jahrhunderts. Das rein
Rationale, das klar Begriffliche und das sprach-

lich Eindeutige werden aufgegeben zugunsten des



Symbolhaften, des Irrationalen und des Vieldeutigen.
Frst die darauffolgende Epoche erweist, ob dies

ein Aufbruch in eine hdhere, umfassendere Form von
Verstindnis ist, oder der Ausdruck einer Midigkeit
der Vernunft, das Eingestédndnis der Unféhigkelt, die
Gegenwart rationell zu bewdltigen. Die Unzufrieden-
heit mit dem Nur-Sprachlichen kann sqwchl Zeichen
der Degeneration ven Literatur sein, als auch der
Beginn einer Ausweitung der Kunstform in Richtung
eines Gesamtkunstwerkes, zu dem alle Kiinste ihren

Beitrag leisten.




2. Zur Definition von 'Emblem'’

In der ganzen, inzwischen sehr umfangreich gewor-
denen ILiteratur iiber Embleme und Emblembtheorien,
findet sich keine einzige Definition des Emblems,
die vdllig zufriedenstellend wire. Es wird daher

gut sein, in der Absicht, den Begriff 'Emblem' zu
definieren, auf eine wesentliche Unterscheidung zu-
riickzugreifen, die schon im vorausgehenden Kapitel
eingefiihrt wurde: die Unterscheidung zwischen Emblem
und Emblematik als Kunstform und als Demkform. In

8) weist D.W.J6ns in seiner ume-

Anlehnung an Lewis
fangreichen Darstellung der Geschichte der Emblem-
theorien auf die Wichtigkeit dieser Unterscheidung
hin.g) P.M.Daly hat diese Distinktion am konsequen-
testen darchgefﬁhrt und weiter ausgebaut.qe)
Wihrend das Emblem als Kunstform meutral ist, be-
stimmt die Denkform des Emblems das Verh3ltnis von
Bild und Text. Daly unterteilt die Denkform des
Emblems sehr sinnvoll in drei Grundformen: die typo-
logische oder signifikative, die allegorische und
die hieroglyphiséhe,qq)

Die urspringliche und wdrtliche Bedeutung von '‘Emblem’
ist eigentlich nur auf einen Teil der Kunstform
Emblem anwendbar. Die sbarke Modifizierung des Ge-

brauchs des Wortes 'Emblem' im Verlauf der Geschich-

te erlaubt es nicht, aus der Etymologie die Bedeu-




tung des literarischen Begriffes abzuleiten. Das
griechische Wort ;;kﬁ{ﬁ?«mfbezeichnet zundchst

eine Art Erkennungszeichen, eine Plakette, die auf
Waffen und Kleidern angebracht werden konnte, um
die Zugehorigkeit von Menschen oder Dingen anzuzei-
gen. Auch im rémischen Altertum wurde das Wort
emblema in diesem Sinne gebraucht.Durch das gangze

Mittelalter hindurch verstand man unter emblemata

‘abnehmbaren Schmuck'. Eine neue und besondere Be-
deutung erhielt der Begriff durch seine Verwendung
in der ‘emblematischen Literatur'.

Andrea Alciato scheint den Anstol dazu gegeben zu
haben, dem Terminus ‘'Emblem' eine spezifische Be-
deutung zu verleihen, "indem es einerselts zur
Bezeichnung der jetzt beginnenden literarischen
Gattung diente, andererseits fir Jjedes Bild oder
Ding verwendet wurde, das eine iibertragene, begriff-
lich fixierbare Bedeutung hatte. Im Laufe der Zeit

traten dann hieroglyphicum, symbolum, imago und im

Deutschen 'Sinnenbild' und 'Sinnbild' als Synonyma
zZu emblema."qa)
Verschiedentlich wurde darsuf hingewiesen, dal
Alciato mit seinem Emblembuch die Absicht verfolgte,
Handwerkern Vorlagen fiir Emblemarbeiten zu 1iefern.q3)
DaB er, fast nebenbei, zum Begriinder einer literari-

schen Kunstform werden sollte, die sich durch mehr




als zwel Jahrhunderte in ganz Furopa groBer Beliebtmy
heit erfreute, ist seiner Form der Darstellung zu-
zuschreiben, die den Tdealtyp des Emblems verkdrper-
te. Seine Auffassung von der Beziehung zwischen

Bild und Text wurde fiir die ganze emblematische Ii-
teratur bedeutsam:

"Verba significant, res significantur.
Tametsi et res quandoque significant,
ut hieroglyphica apud Horum et Chaere~
monem, cuius argumenti et nos carmine
libellum composuimus, cul titulus est

emblemata"cqﬁ)

Alciato selbst weist damit auf die geistigen Ahnen

der barecken Emblemliteratur. Einige Einzelheiten

zur Vorgeschichte der Emblematik diirften vielleicht
angebracht sein, obwohl selbstversténdlich nicht

der Versuch unternommen werden soll, die umfangrei-

chen Arbeiten zu diesem Thema im Detail zu referieren.qB)
 Die Emblemkunst stand unter dem EinfluB von Epigramma-

q6)und Impresemkunst17>, die einander so nahe ste-

18)

tik
hen, daB es oft schwer ist, sie zu unterscheiden.
Die Epigrammatik war schen im griechischen und rdmi-
schen Altertum sehr beliebt; die Renaissance erweckte
diese Kunst zu neuem Leben. Eine beriihmte Sammlung
von klassischen Zitaten, durch christliche, neuere::

Epigramme vermehrt, die unter dem Namen Antholegia

Graeca bekannt ist = sie stellt schon wieder eine




Zussmmenfassung veon 8lteren, Zhnlichen Sammlungen
dar, die zum Teil auf die Zeit der griechischen
Klassik zuriickgehen - wurde von den Emblematikern
mit Vgrliebe zur Illustration der Bilder herangezo-
gen, Die Auffindung von Resten von Bildern zu eini-

gen Epigrammen der Anthologia Graeca in einem Wohn-

haus in Pompejiqg)vléﬁt die historische Abh#ngigkeit
der Emblematik von der klassischen Epigrammatik
noch deutlicher werden. Den Zusammenhang zwischen
Emblematik und Impresenkunst stellt vor allem
bDieter Sulzer heraus. Die Imprese "représentiert
nicht nur entwicklungsgeschichtlieﬁ eine &8ltere
Form als das Emblem, sondern beansprucht auch als
seziales Statassymb@l einen hoheren Rang in den
Traktatené%qgalzer ﬁeimt, es lasse siech trotz der
"chaotischen Begriffsverwirrung" bei den Aubtoren,
die iiber Emblemtheorie schreiben, eine Unterschei-
dung zwischen Imprese und Emblem vornehmen. Die
Unterscheidung liegt nicht in der Kunstform, son-
dern in der Denkf@ré: beiden Formen liegen "grund-
sdtzlich verschiedene Auffassungen symb@lisdhen
Weltverstédndnisses" zngrmnde.zq)
Marie Praz, der als Pionier der Emblemforschung
gelten kann, und dem wir auBer wertvollen Material-

sammlungen auch vieles zur Theorie der Emblematik

verdanken, isoliert drel Momente, die als Quellen



fiir die Ausbreitung der Emblemkunst im Italien des
16.Jahrhunderts angesechen werden konnen: Die Pflege
der Metapher in der literarischen Mode, das Interesse
an den Hieroglyphen, das die gelehrte Welt bewegte,
und der Einfluf franzdsischer, hdfischer Brauche,
die von Adel und Milit&r in Italien iibernommen wur-
den.zg) Diese Einfliisse sind bei Alciato genau fest-
zustellen. Er war in Verbindung mit den Florentiner
Humanisten, die sich mit der Entschliisselung und

Auslegung des eigentiimlichen Werkes Hieroglyphica

des Horapollo beschiftigten. Die Hieroglyphica wur-

den vermutlich im 2.Jshrhundert n.Chr. in Alexan-
drien verfaBt, zu einer Zeit, da selbst die &gyp-
tischen Priester die wahre Kenntnis der Hierogly-
phen nicht mehr besaBen. Die allegorisierende Aus-
legung der Zeichen, wie sie Horapollo vornahm, ent-
sprach ganz dem Geschmack der Zeit. Eine griechi-
sche Fassung des Werkes kam 1419 nach Italien, wur-
~ de am Anfang des 16.Jahrhunderts gedruckt und war
seit 1517 auch in einer lateinischen Fassung erhdlt-

lich.za) Die Hieroglyphica schienen die Urweisheit®

des friihen Menschengeschlechtes wieder verfigbar

zu machen fir eine Zeit, die versuchte, den letzten
Geheimnissen der Welt durch den Gebrauch der for-
schenden Vernunft nahezukommen. In demselben Sinne

wurden auch die pythagordischen Symbole gedeutetb.
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Es ist kein Zufall, daB in dieser Zeit auch die
jlidische Kabbalah groBe Verbreitung fand. Fin Werk,
das Alciato selbst als Vorbild und Quelle nennt,

ist die Hypnerotomachia Poliphili des Francesco

Colonna, die 1499 in Venedig im Druck erschienegq)
Wie Henkel-Schéne treffend bemerken, hat "der her-
metische Charakter der hiereglyphischen Géheimschrift
in einem Zeitalter, das rdtselhaft Dunkles, geheim-
nisvoll Absonderliches und gelehrt Entlegenes sechitz-
te, die Bildung der Emblemata, ihre Aufnahme und °
Verwendung entschieden bestimmt und gefﬁrdert“.gS)
Ungeféhr zur Hilfte stammen die Texte, die Aléiato

26)

in der 1.Auflage seiner Emblemata verwendet, aus
lateinischen Ubersetzungen oder Bearbeitungen von

Epigrammen der Anthologia Graeca.27)Die Bilder ver-

fertighte der Augsburger Zeichner J8rg Breu im Auf-
trag Alciatos. Die Zusammenhinge zwischen Emblematik
und Kunsthandwerk - soweit das Embleﬁ als Kunstform
gemeint ist - sind eng und auch leicht herzustellen:
Das Kunsthandwerk hatte im 16.Jahrhundert betricht-
liche Erfehrung mit Impresen gewonnen; Alciato selbst
beabsichtigte (zumindest sagt er so) durch seinen

Liber Emblematum den Kansthandwerkern Anregungen zu

geben.zS)Dle Verbindung zw1schen Imprese und Emblem
blieb auch nach dem Erscheinen umfangreicher emble-

matischer Literatur bestehen. Im spiten 18.Jahrhun-
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dert wird das Emblem dann mit der Imprese identifi-
ziert und einer rhetorischen Figur gleichgestelltegg)
Alciato war nicht der Erfinder des Emblems, wohl
aber in gewissem Sinne klassisches Vorbild fir alle
spéteren Emblematiker. Seine Embleme entsprechen

dem Idealtyp durch die konsequente und einheitliche

Befolgung des Schemas: inscriptio - pictura - subs=

seriptio. Jons stellt heraus, daB die Grundregeln,

die Giovio fiir die Imprese erarbeitet hatte, auch
flir Alciatos Embleme maBgebend waren. Beim Emblem
gehdren im Idealfall Motto, Bild und Deutung so zu-
sammen, daB in den sprachlichen Teilen nichts von
dem genannt wird, was in der pictura erseheint.aa)

Nach Giovios Regeln fir die Imprese sollte fiir diese

"giusta proportione d'anima & di corpo"

31)

eingehalten werden; auch sollte sie

"mistiero della Sibilla per interprete”

besitzen, d.h. sie sollte nicht 'fir jeden Plebejer
verstédndlich' sein, aber auch nicht in sich abstrus
und obskur. Ferner sollte sie das aesthetische Ge-
fiihl ansprechen und heiter stimmen. Die Imprese darf
keine menschliche Form dérstellen@ Das Motto, als
"Seele" der Imprese bezeichne?b, soll nicht in der
Sprache dessen abgefaBt werden, der die Imprese in
Auftrag gibt, es muB kurz, aber eindeutig sein.52>

Johannes Sambucus stellt etwa ein Jahrzehnt nach
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Giovio gewisse Grumdregeln fiir das Emblem auf, die
sich eng an Giovieos Forderungen fiir die Impresenkunst
anlehnen. Sambucus ist der Meinung, ein Emblem miisse

per definitionem etwas dunkel Geheimnisvolles ent-

halten, das Erkl&rung und Nachdenken verlangegaa)
Was Imprese und Emblem, bel sonstigen Gemeinsamkei-
ten vor allem unterscheidet, ist die Regel, daB

eine Tmprese an einen bestimmten Triger gebunden und
der Text Ausdruck persdnlicher Zielsetzung ist, wih-
rend das Emblem die Versinnbildlichung eimner allge-
meingiiltigen Wahrheit darstellt.aa) Bei dem Versuch,
eine Definition des Emblems zu geben, ist einige
Vorsicht geboten. Die Sinnbildkunst ist dlter als
die Barockzelt und iliberdauert sie auch. AuBerdem
herrscht bel den Barockautoren selbst eine betricht-
liche Freiheit in der Handhabung der‘Grundregeln.
Der Schwerpunkt verschiebt sich manchmal so sehr

auf die subscriptio, daB 'emblematische Verse‘55)

geschrieben werden kénnen, die der pictura vell-
stdndig entbehren. In der Idealform dagegen, wie sie
auch von Henkel=Schone in der grofRen Dokumentation

Emblemata zugrundegelegt wurde, iibernehmen inseriptio,

pictura und subsecripbtio des Emblems die Doppelfunk-

tion des Darstellens und Deutens, des Abbildens und

Auslegens.56)
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3, Emblematisches Weltversténdnis:

Das kiinstlich Verspielte, gekiinstelt Absonderliche
und kinstlerisch Mittelm&@Bige eines groBen Teils

der Emblematik soll nicht den Blick triiben fiir das
besondere Weltverstindnis, aus dem die Emblematik
erwuchs, und dem sie ihre tieferen Impulse verdankt.
Jons spricht von einer "absoluten Neutralitdt der
Form deé Emblems"™, dessen Spannweite "die im Grunde
unverbindliche Emblematik Alciatischer Prégung und
das spielerische, hieroglyphische Schreiben" ebenso
umfaBt, wie die ideographische Zeichenmystik und
didaktisch-moralische Literatur.57) In ihrem wesent-
lichen Anliegen, meint J6ns mit Recht, zielt sie
"auf eine Durchleuchtung der Welt, deren Grundlage
die christlich-mittelalterliche Lehre von der signi-
fikativen Qualitidt der Dinge ist".BS)Somit wird die
Emblematik des Barock verstandem'als "letzte Phase
einer tber tausendjdhrigen spirituellen Weltausle-
gung".Bg)Damit wird ein weiter Horizont eréffnet,

in den die Emblematik als Denkform hineingestellt
werden muB. Das Anliegen der barocken Emblematiker -
zum Teil wieder aufgenommen von zeitgendssischen

Schriftstellernto)-

ist es, ein synthetisches Welt-
verstédndnis zu gewinnen: eine 'Anschauung' der Ge-
heimnisse der Schépfung, die der analytischen Ver-

nunft versagt bleiben muR.
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Das Ideal der Synaesthesie, des Ansprechens aller
Fakultédten des Menschen durch die Verbindung von
Bild und Weort, hat es schon tausend Jahre vor der
Barock~Emblematik gegeben,aq) Die Neuplatoniker
der Renaissancezeit vertraten die Ansicht, daB die

wahre Erkenntnis der Ideen dem rational-diskursiven

42)

Denken versagt und nur der Intuition zuginglich sei.
Jakob Typotius systematisierte dieses Weltverstind-
nis zu einem regelrechten emblematischen FErkennungs-
system.45) Er greift zuriick auf die Hieroglyphen
der Agypter und die Symbole des Pythagoras, die er
als Uberlieferungsformen geheimer Weisheit und Gotbtes
Offenbarung durch die Dinge deutet. Das emblemati-
sche Prinzip sieht er in ihnen wirksam, da sie

"aliud volunt qham videntur velle“.44)

Uber die im Altertum und im christlichen Mittelalter
weltverbreitete Allegorie geht das emblematische
Denken dadurch hinaus, daB es den Dingen Bedeutungen
guschreibt, die ihnen aus ihrer Natur zukommen,

und nicht nur auf Grund der mehr oder weniger willkiir-
lichen Zuordnung durch einen Interpreten. Das 'Buch
der Natur' wird somit als Offenbarung in Parallele
gesetzt zur Heiligen Schrift. Der Vorteil des erste-
ren ist, daB es allen Menschen zugdnglich und auBer-

dem deutlicher und klarer ist.
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In dieser Hinsicht ist "die Welt ein System von Bil-
dern, das man nur zu erkennen braucht, um Gottes Weis-
heit darin lesen zu kénmeﬁ".45) Von derselben Absicht
ist auch Jacob Masen geleitet, der 1650 ein grofBles
emblematisches Lehrbuch und Lexikon verdffentlicht.

Der Titel "Speculum Imaginum Veritatis Oeccultae"

ist bezeicbnend¢46) ber Spiegel, den der Autor ﬁorm
fihrt, ist nicht Menschenwerk, sondern Werk des
Schopfers und damit untriiglich. Die Bedeutung der Em-
bleme, mit anderen Wortem, ist nicht erfunden, sondern
der Natur der Dinge selbst entnommen. Masen verweist
ausdriicklich auf das Prinzip des mehrfachen Schrift-
sinnes, der das christliche Altertum und Mittelalter
so nachhaltig beeinfluBt hatte und stellt damit ganz
explizit die Verbindung zwischen Emblematik und mittel-
alterlicher Symbolik ber.47)ﬁenke1=50h6ne greifen die-
se Idee auf, wenn sie sagen:

"Das emblematische Verfahren griindet

sich auf die Vorstellung, daB die Welt

in 21l ihren Erscheinungen von heim-

lichen Verweisungen und verborgenen
Bedeutungen, von verdeckbten aber ent-
deckungsfi@higen Sinnbezligen erfiillt seil 48)

Schon Richard vem St.Vietor hatte im 42.Jahfhnndert
das Prinzip vertreten:

e o . L4
"Non solum voces, sed et res significativae sunt". 9

Die Bedeutung der Dinge wird so zur Sprache Gottes.




- 16 -

Der Emblematiker weiBl sich daher als Entdecker der
Geheimnisse der Schépfung seiner Sache umso sicherer,
da er Ding und Wort verbindet, indem er darch das
Wort den verbergenen Sinn der Dinge und durch das
Bild den iiberbegrifflichen Gehalt der Werte sus-
schopft. Die groBen Lexika und systematisierenden
Werke der Emblemliteratur umspannen denn auch eine un-
geheure Weite an Material und schaffen Querverbin-
dungen zwischen Natur und Mensch, Wissenschaft und
Schrift, Dingen und MaximeEOSG) DaB diese Art des
Denkens in breitesten, gebildeten Schichten geteilt
wurde, zeigt auch ein Blick auf die naturwissen-
schaftliche Literatur der Barockzeit, in der mora-
lische und geistliche Prinzipien aus der exakten
Beschreibung und Beobachtung der Natur entwickelt
werden.Bﬂ) Ein Element, das oben schon bei der Defi-
nition des Emblems erwdhnt wurde, bedarf noch eini-
ger kommentierender Worte: die 'Dunkelheit' des
Emblems. Die Kunstform des Emblems soll so beschaf-
fen sein, daB die Beziehung zwischen Bild und Wort
nicht zu platt und offenkundig ist: das Bild seoll
nicht nur eine 'Illustration' des Textes sein, der
Text keine bloBe Beschreibung des Bildinhaltes.

Witz und Scharfsinn sowohl des Kiinstlers, der das
Emblem schafft, als auch des Betrachters und Lesers

sollen herausgefordert werden.
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Dariber hinaus ergibt sich das Moment der 'Dunkel-
heit' fiir das emblematische Denken aus der Natur

der Sache selbst. Die Natur, der Ausgangspunkt éer
Emblematik, ist in sich dunkel und hintergriindig:

sie représentiert - wie das Emblem - stets mehr,

als auf den ersten Blick in Erscheinung tritt. Ver
allem auch: jedes Stiick Natur vereinigt in sich

eine groBe Zahl von Sinnbeziigen, womit alle Teile

des Kosmos miteinander verbunden werden. Diese Sinn-
bezlige zu erfassen, stellt sich als Aufgabe der emble-
matisechen Weltsicht in ihrer veoll entwickelten

Form. DafB das Zentrum dieser emblematischen Erkennt-
nis der Wef%die von der Bibel geprégte,christliche
Theologie in ihrer spdtmittelalterlichen Form war,
bedarf kaum einer besonderen Hervorhebung. Waren es
doch schon im christlichen Altertum vor allem die
Bibelerkldrer und Prediger, die symbolischeg und alle-
gorisches Denken einsetzten, um das Kulturgut und die
Wissenschaften der Antike der christlichen Botschaft
dienstbar zu machen, |

Eines der typischsten Erzeugnisse dieses Denkens -

dazu noch von besonderer Bedeutung fiir das Thema die-

£

ser Dissertation - ist der Physiologus , der einem

christlichen Gelehrten des 2.Jahrhunderts aus dem
52)
Raume von Alexandrien zugeschrieben wird. In diesenm

Werk wird das zoologische Wissen der Antike, soweit es
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von allgemeinem Interesse war, zusammengetragen

und durch Aneinanderreihung von Bibelzitaten, in
denen die betreffenden Tiere genannt werden, als
Allegorie moralischer und geistlicher Wahrheiten
dargestellt. Die zahllosen Erweiterungen, Ubersetzun-
gen und Bearbeitungen von Bestiarien haben unmittel-
bar auf die Emblemkunst eingewirkt. Eine grofle An-
zahl ven picturae verwendet ohne Abdnderungen Bil-
der aus schon bestehenden, illustrierten Bestiarien,

wdhrend die subscriptiones weitgehend Gebrauch vom

Text des Physiologus oder einer seiner Bearbeitungen

machen., Tierallegorese und Tiersymbolik scheinen
sich am leichtesten in die Emblematik iiberfiihren zu
lassen. Das Tier steht zwischen dem Ding, das rein
passiv gedeutet wird und dem Menschen, der aktiv
(oft sehr willkiirlich!) deutet. In ganz besonderen
Sinne besitzt das Tier als res picha verweisende

Kraft und wird somit zur res sigmifioans.55)

Ebenso kann die res significans - im besonderen

Sinne die Abbildung des Tieres - nicht durch den

Bezug zu einer subscriptio ausgeschépft werden.

Henkel=Schone sprechen in diesem Zusammenhang von
einem "ganzen Feld emblematischer Bedeutungen", die
von den Emblematikern um ein und dasselbe Emblem-
bild produziert wurdeEQSQ) Durch die Vermehrung

der Bedeutungen, die Erfindung immer neuer Beziige
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gerdt jedoch das Prinzip des emblematischen Denkens
in Gefahr, als Freibrief fiir willkiirliche Deutung
benutzt zu werden, und schlieflich das emblemati-

sche Welbtversténdnis ad absardﬁm 4% fﬁhren.55)

DaB dies tatsichlich geschehen ist, wissen wir.
Trotzdem missen wir bereit sein, das Anliegen der
emblematischen Welterkenntnis im Rahmen des barocken
Lebensverstédndnisses ernst zu nehmen. Sehr treffend
haben Henkel-Schéne dieses Anliegen beschrieben:

"Dem Beschauver der emblematischen
Bilder und Leser ihrer Epigramme
setzt sich die Wirrnis des Seien-
den in ein Gefiige von Sinnfiguren
um; ihm zeigt sich noch einmal ein
von Bedeutungszusammenhingen und
ewigen, wahren Bestimmungen durch-
wirktes Universum, in dem das Ver-
einzelte bezogen, die Wirklichkeit
sinnvoll, der Lauf der Welt begreifbar
erscheint, und die in Analogien ge-
deutete Welt so zum Regulativ des
menschlichen Verhaltens werden kann.
Diese emblematische Verweisungs-,
Entsprechungs~ und Lebenslehre ist
wohl niecht mehr Zeugnis eines un-
angefochtenen Vertrauens in die
kosmische Ordnung, sondern eher ein
Ausdruck des menschlichen Versuchs
am Beginn der Neuzeit, sich zu be-
haupten gegen eine undurchschaubar
werdende, chaotische Welt. In sol-
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chem Bemiihen, scheint es, ruft die
Emblematik noch einmal das Ordnungs-
denken des Mittelalters und seine
Erkenntnismittel zu Hilfe; leistet
Widerstand, hegt Hoffnung, btrigt
utopische Zﬁge".56)

So gesehen, konnen Qir manches in der baroekén
Emblematik finden, das uns anspricht und anregt.
Unsere Zelit ist wieder hellhorig geworden fir
symbolhaftes Erkennen, und auch wir bemiihen uns,
in das Chaos der zusammenhangslosen Elemente unse-
rer Welt Ordnung zu bringen durch Bezugssysteme,
die auch Wertelemente enthalten. Selbst di; Er-
kenntnismittel des Mittelalters, die hier zitiert
werden, scheinen erneut zu Ehren zu kommen.

Sulgzer wirft die interessante Frage auf,57)ob das
emblematische Denken aus der Beschadftigung mit

dem Universalienproblem entstanden sei, das im
Mittelalter - unter dem Einflufl des arabisech rezi=
pierten Plate - die groBiten Geister beschaftigte.
Rein historisch gesehen, kann eine Verbindung zwi-
schen Emblematik und Philosophie des Mitteialters
im Werk des Albertus Magnus angenommen werden,

der ver allem von alchemistisch interessierten
Emblematikern viel gelesen wurde, und der das oben
beschriebene ‘emblematisehe Weltverstindnis' vor-

wegnimmt.Seine Definition der Universalien 1EB%
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sich in sehr interessanter Weise in Parallele
setzen zum Idealtyp des Emblems. In Sulzers Formu-

lierung der Parallelen sieht dies so aus:

Universalia sunt: Parallele im Emblem:
ante rem: inscriptio (enthilt

sentenzenhaft oder 8ls
Stichwort die allge-
meinste Formulierung.)

in re: pictura(bildliche
Konkretisierung des
in der inscriptio
Gemeinten)

post rem : subscriptio (Applika-
tion der in Wort und
Bild dargestellten Idee)

Fir Sulzer wird damit “"der synthetisierende Charak-
ter des Emblems deutliéh, das sich zu einem Gesamt-
kunstwerk in nuce entwickelt, an dem auch die Musik

beteiligh sein kann",”S)
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4, Das Verh&ltnis von Wort und Bild: eine Kontroverse

Zwischen Sulzer und Schéne, die beide des 6fteren
schen als Autoritéten auf dem Gebiet der Emblem-
forschung angefiihrt wurden, kam es in den letzten
Jahren zu einer, wie es scheint, unnétig heftigen
Kontroverse iiber das Verh&ltnis von Wort und Bild
im Emblem. DaB diese Streitfrage Parallelen in
friheren Jahrhunderten hat, sei hier nur kurz ver-
,merkt.Sg) Wahrscheinlich hat die Diskussion einen
Punkt erreicht, der im sich nicht mehr eindeutig
zu kl8ren ist. Der Sachverhalt ist folgender: In
seinem inzwischen zum Standardwerk gewordenen Buch

Emblematik und Drama im Zeitalter des Barock schreibb

Schone zu diesem Thema:

" So stellen die pictura und die an
ibhrer abbildenden Leistung mitwirken-
den Textteile des Emblems dar, was
tatsédchlieh, oder doeh der Mdglich-
keit nach, existiert, was zwar nicht
immer, oder noch mnicht ver Augen
stehen mufB, aber jederzeit dech in
den Gesichts-und Erfahrungskreis des
Menschen treten konnte. Neben der
ideellen Prieritdt der emblematischen
pictura (gegeniiber der subseriptioc),ja
als Voraussebtzung solcher Prieritit

bestimmt eine potentielle Faktizitit
seines Bildinhaltes das Emblem".®°)
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Sulzer, in direkter Auseinandersetzung mit Schéne,
ist der Ansicht, daB es "wenig Sinn hat, bei einer
phénomenologischen Beschreibung des Emblems als
synthetisierender Kunstferm nach dem Primat von
Sprache oder Bild zu fragem“.6ﬂ) Uberhaupt hdlt er
es fir "miBig, nach dem symbolischen Charakter des
Emblems zu fragen, wie dies vor allem in deutschen
Untersuchungen geschieht, die von Schdénes Buch aus-
- gehen". Sulzer glaubt, es sel eine "sonderbare Kon-
fusion " vorherrschend: "Einerseits wird das Emblem

unter MiBachtung seiner @ictnraépaesis Struktur zu

den autonomen literarischen Kunstwerken gezdhlt,
andererseits soll es auf vergleichbarer Stufe mit
Allegorie und Symbol stehen". Und der Autor schlieBt
mit der Bemerkung: "Es ist denn auch nie befriedi-
gend gelungen, das Emblem zwischen Allegorie und
Symbol als eigene Form zu etablieren",62)

Jons, der sich aus der Kontroverse héraush§1t9 klam-
mert sich an das Stichwert "Verbildlichung'...
"Allegorisierung in dem Sinne, daB Geistiges ver-
sinnlicht wird". Er scheint sich jedoch gegen Schone
zu stellen, wenn er schreibtb:

"Der Gehalt ist das Vorhandene, zu
dem ein Bild gesucht wird...

Indem das Emblem auf ein durch Ver-
rédtselung gewonnenes Spannungsverhilt-
nis vén Bild und Bedeutung zielt

und dies Formgesetz als das Primire
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gilt ,offenbart es sich in seiner
duBersten Mdglichkeit als Sinnspiele..
Das Ding oder die Realitdt, die das
Bild darstellt ... erhdlt eine Bedeu-
tung, die im Belieben des Erfinders
steht“@65)

Jons findet es also, im Gegensatz wiederum zu Sul-
zer, sinnvell, nach der Prioritdt von Wort und
Bild zu fragen und gesteht dem "Gehalt" (Text)

den Vorrang zu. Alle drei Autorén konnen selbst-
verstindlich Belege fiir ihre Meinung anfiihren.
Schone zielt mit seiner Analyse den "Idealtyp"

des Emblems an:

"Fiir diesen Idealtypus entspriche
der potentiellen Faktizitdt der

Res picta eine ideelle Prioritit

der Pictura gegeniiber der Subscriptio
in dem Sinne, daB die Bedeutung des
Emblems, die Lebensweisheit, Verhal-
tensregel, Morallehre, die es ent-
halt, nicht willkiirlich erfunden,
sondern - sel sie auch vorgegeben =
als eine der Res sigaificans inne-
wohnende aufgefunden und entdeckt
wird. Uber die tatsichliche Entste-
hungsgeschichte ist damit nichts ent-
schieden. Gleichgiiltig, ob Alciatus
von den bpigrammen der griechischen
Anthologie ausgeht und ihnen die
Bilder nachtrédglich hinzufiigen 1EB%,
oder ob spidtere Emblematiker, wie
man im Einzelfalle weiBl, ihre Anre-
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gung vom Bilde, von der Beobachtung
eines Sachverhaltes empfingen, dessen
verwelsende Kraft und Bedeutsamkeit
ihnen bewuBt wurde: das Emblem setzt
die Pictura als ein auszulegendes
Stick Wirklichkeit der Deutung durch
die Subscriptio voran und nétigt den

Betrachter und Leser, die Prioritidt

des Bildes anzumehmen”.64)

Dazu wire folgendes zu bemerken: Schénes FEingesténd-
nis, daB (wie z.B. Aleciato) der Emblematiker of%t
vom Text ausgeht und ein Bild dazu anfertigen 1E8B%,
schwicht seine Position grundsidtzlich. Das Emblem
als solches existiert nicht -« es gibt nur Embleme,
die von Menschen geschaffen wurden.Und dabei scheint
es nicht gleichgliltig zu sein, wie der menschliche
Schopfer vorgeht. Aus dem Vorgang des Schaffens

erst 188t sich das Geschaffene verstehen.Der Ge-
brauch einer ungewdhnlichen (und irrefiihrenden)

Terminelogie - "potentielle Faktizitdt" - erschwert

weiterhin eine Klérung der Frage.Jan,'der in der
Epigrammatik die Vorform der Emblematik sieht, ist
konsequent, wenn er - wie im Falle Alciato tatsdch=
lich erwiesen - den Text als Prim8r ansieht, zu

dem nach Belieben des Emblematikers schon bestehen-
des Bildmaterial gegeben wird, oder nach seinen
Anweisungen neues sngefertigt wird, dem er durch

seine Interpretation den sonst fehlenden, eindewati-
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gen Sinn gibt. Sulzer hat grundsdtzlich Recht, die
Schwichen solcher Theorien aufzuweisen, soweit sie
allgemeine Gliltigkeit beanspruchen. Daf es im Einzel-
fall wichtig sein kann, zu wissen, ob der Emblemati-
ker von einem Text aﬁsging, um ein Bild zu suchen,
oder von einem Bild, zu dem er einen Text verfertigte,
ist jedoch mnicht zu leugnen. Dies ist keine Prinzi-
pienfrage, sondern historische: Faktenfindung. Man
wird also in jedem Einzelfall nachpriifen miissen, was
zuerst war: Bild oder Texbt. Prinzipiell hat Sulzer
Recht. V@m'emblematischen Verstdndnis her darf es
keine Prieritdt von Bild oder Wort geben: das Emblem
wird durch die Wechselseitigkeit und ideelle Gleich-
wertigkeit (und Gleichzeitigkeit) von Bild und

Wort konstituiert. Das Besondere des Emblems ist es
Ja gerade, daB es nicht Bild + Wort, oder Wort +
Bild ist - wobei selbstverstindlich zeitlich immer
ein Element vor dem anderen vorhandéﬂ sein muB -,
sondern Wort-Bild, Bild-Wert, eine neue Einheit, die
mehr ist als die Summe der Teile, aus denen es zu-
sammengesetzt ist. Das Emblem als Emblem soll leisten,
was weder Wort nech Bild allein vermdgen: es soll
eine Stufe von Erkenntnis verfigbar machen, die die
Intensitdt des Bildes mit der Klarheit des Begriffes
vereint. Eine letzte Uberlegung noch, che der eigent=-

liche Hauptteil in Angriff genommen wird:eine Uber-
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legung, die den Sinn dieser Arbeit im voraus er-
hellen soll. Bei aller Freiheit, die sich die Em-
blematiker nahmen, Bilder und Texbte zu Emblemen
zu kombinieren,soll dech nicht iUbersehen werden,
daB sie vielfach Materialiem verwandten, die in
sich schon symbolbrﬁchtig waren und selbst eine
lange Uberlieferungsgeschichte hatten. Es war ja
doch auch die Absicht der Emblematiker, die Ur-
weisheit der Menschheit, die ihnen z.B. in den
Hieroglyphen zur Verfiigung zu stehen schien, wie-=
der lebendig zu machen, oder auch die Dinge, wie
sie etwa der Physiologus beschrieb, selbst ihre
Lehren erteilen zu lassen. Mit anderen Worten:

es ist fir das Versténdnis der Emblematik nicht
unwichtig, der Vorgeschichte der Bilder sowohl
als auch der Texte nachzugehen. Wenn sich im Lau-
fe der Untersuchung solch einer Vorgeschichte
dann, wie in unserem Falle, erweist, dafB das
Emblem Einfliisse vieler Kulturen und geschichtli-
cher Epochen in sich vereinigt, 18Rt sich so man-
che Einsicht gewinnen in die einem Symbol inne-
wohnende Logik, in die Art und Weisewie Motive
und Symbole von einem Kulturkreis in den anderen
wandern; und vielleicht auch in die psycho-physis
schen Zusammenhinge, aus denen emblematisches Den-

ken zu allen Zeiten gespeist wirde.
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ANMERKUNGEN

94) Es war besonders Winckelmenn und seine Kritik
an der Emblemkunst, die dieser die Existenz-
berechtigung bestritt. Einzelheiten bei:
Henkel-Schone (H-S), Emblemata:Supplement,
Stuttgart 1967, 'Vorbemerkungen der Heraus-
geber', S.VIIIf und M.Windfuhr: Die Barocke
Bildlichkeit und ihre Kritiker, Stuttgart 1966

2) D.Sulzer: 'Zu einer Geschichte der Emblemtheo-
rien' in: Euphorion Bd.64, 1970, S.23

3) Es wird weithin, wenn auch nicht widerspruchs-
los, angenommen, daB Andres Alciato 1521 eihe
nicht mehr erhaltene Sammlung von Emblemen
ver6ffentlichte. Im Jahre 1531 folgte dann
sein in Augsburg gedrucktes und dem Humanisten
Peutinger gewidmetes Hauptwerk: Liber Emble-
metum, das in vielen Sprachen und Auflagen er-
schien. Einzelheiten in der von D.W.JO6ns :

Das Sinnenbild. Studien zur allegorischen
Bildlichkeit bei A.Gryphius, Stuttgart 1966,

8.3 unter Nr.1 und Nr.2 erwihnten Iiteratur.

4) I.Kant arbeitete mehr als zehn Jahre an diesem
Werk, das selbstversténdlich nicht als Pole-
mik gegen Alciato verstanden werden soll.,

5) J.G.Herder: S#mtliche Werke Bd.16, S,160 ff

6) D.Sulzer, Op.cit.S.42
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7) ibidem.

8) W.D,Jéns, Op.cit.S.29 zitiert Lewis wie folgt:
"Symbolism is 8 mode of thought, but allego-
ry is a mode of expression. It belongs to
the form of poetry, more than to its contents,
end it is learned from the practice of the
ancients”,

©9) W.D.J6ns, Op.cit.S.29 ff
10) P.M.Daly: "Zu den Denkformen des Emblems" ins:

Akten des V.Internationalen Germanisten-
Kongresses, Cambridge 1975, Bern 1976, S.90-102

11) ibidem, S.91: "Ich versuche, die Bezeichnung
“"emblematiseh"” in der Benennung der Denkfor-
men nach M8glichkeit zu vermeiden, um ge-
wissen Vorurteilen aus dem Weg zu gehen.
Unter der "typologischen" Denkform verstehe
ich die "emblematische" Denkform, welche
Schoéne und Jons zu der grundlegenden Denkform
des Emblems erheben. Diese dem typologischen
und exegetischen Verfahren des Mittelalters
verpflichtete Denkform beansprucht und setzt
eine Art semantischer oder symbolischer Ver-
bindlichkeit voraus. Vielleicht wire "signi-
fikative" eine passendere Bestimmung. Diese
Denkform betrachte ich als eine, nicht die
grundlegende Denkform des Emblems"”.

12) DQWQJ&RS, 8] QS. 13

13) ibidem,S.41
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14) Zitiert bei Jons, op.cit. S.15

15) Siehe Bibliographie unter Sehone, Sulzer,
Jons!

16) Darauf weist vor allem Jéms hin, der die Epi-
grammatik zum Ausgangspunkt seiner Untersuchun-
gen macht,

17) Dies betont besonders Sulzer, in dem er Schone
vorwirft, er habe die Abhéngigkeit der Emblem-
theorien von den Impresentraktaten iibersehen:

OPe cite S.46

18) Do.Sulzer, OpP.citeS.15 zitiert zustimmend Mario
Praz, der schreibt: "between an emblem of
Alciati (sic!) and an epigram of the antho-
logy there is a difference only in name',

- 19) M.Praz: Studies in 17th Century Imagery, Bd.I
London 1939, S.18 |

20) D.Sulzer, op.cit. S.23f
21) ibidem, S.24

22) M,Praz:"Emblemi e Ingegne"” in: Enciclopedia
dell' Arte Venezia=Roma 1958, Sp.793f

23) Filippo Passanini vertffentlichte eine mit
einem lateinischen Kommentar versechene Uber-
setzung der Hieroglyphics im Jahre 1517 in
Bologna und hob ihren Wert als "Schatzkammer
fiir poetische Erfindungen" hervor.
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24) VerfaBt wurde das Werk schon im Jahre 1467;
es ist ein Beispiel fiir die von vielen da-
mals gelibte Kunst des "hieroglyphice scribere"
und bringt schon ganze Sitze darstellender
Illustrationen,

25) Henkel=-Schéne, op.cite S.XI

26) Die erste Auflage von 1531 enthielt einhundert-
vier Embleme. Spdtere Auflagen bis zu zweibun-
dertzwélf, Vgl, Jons: Das Sinnenbild, S.13f

27) Es sind genau sechsundvierzig!
28) D.Sulzer, op.cit.S.41

29) D.Sulzer, 0p.cit. S.50; vgl. auch Henkel-Schéne,
Ops.Cite S.XII: "Impresen, denen man ein Epi#
gramm hinzufiigt, werden zu Emblemen, Emblema-
ta hingegen, durch entsprechende Verkiirzung,
zu Impresen umgebildet”. '

30) W.D.Jons, op.cit. S.20ff; diese Regel wird
jedoch nicht von allen Emblematikern besch-
tet. So findet man in der Praxis sowohl Motti,
als such Deutungen, in denen das Bildmotiv
genannt wird.

31) Als "Leib" wird die figlirliche Abbildung ver-
standen, als "Seele” die dazugehdrigen Worte.
Diese anschauliche Beschreibung des Verhidlt-
nisses von Wort und Bild weist gleichzeitig
auf die jshrhundertealte Problematik der
Seele-Korper Beziehung.
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32) P.Giovio: Dislogo_ _ se
Amorose, Venezia 1556, S.6f

33) J.Sambucus: Emblemata, Antwerpen 1564, S.3f
34) W,D.J8ns, op.citoS.18f

35) M.Windfuhr: Die barocke Bildlichkeit und ihre
Kritiker., Stuttgart 1966, S.95f: "...1l88%
sich ein Emblem ohne groBe Schwierigkeiten
vollsténdig in Literatur verwandeln. Es ist
daher nur konsequent, wenn einige spdtbarocke
Theoretiker, besonders Reimann, als eine beson-
dere Gattung die 'emblematischen Verse' ein-
fiihrten, bei denen die Dreiteiligkeit des
Emblems konsequent nachgeshmt werden sollte'.

36) Henkel-Schéne, op.cite S.XIIf

37) W.D.J8ns, Op.cits S.56
38) ibidem.

39) op.cit. S.58 ; weiter oben (S.44) fiihrt Jons
aus: "Aus dieser ... pansophischen Fragerich-
tungd(als deren Hauptvertreter er Jakob BShme
herausstellt) in der Schdpfung und ihrer Zei-
chenschrift das Ewige zu erkennen, erwdchst
nun jene als Denkform bezeichnete Emblematik".

4o0) Vgl. Reinhold Grimm: Marxistische Fmblematilk.
_Zu Bertold Brechts 'Kriegsfibel', und sndere

zeitgendssische Werke, zit. bei Sulzer, op.cit.
S.42, Anmerk.?75
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41) De.Sulzer, op.cit. S.37: "Die Kombination von
Bild und Wort und der ihr zugrundeliegende
Gedanke der Synaesthesie bildet die Form, in
der sich Offenbarungen des Gdttlichen volle
ziehen". Der Vf, bringt eine Reihe von Bei-
spielen fiir diese Art des Vorgehens, u.a, aus
der Mnemotechnik: "Der Erfinder der Mnemo-
technik soll derselbe Simonides von Keos sein,
dem das Wort von der Malerei als stummer Poesie
und der Poesie als sprechender Malerei Zuge-
schrieben wird, das in der horaszischen Formu-
lierung nshezu in jeder zeitgendssischen AuBe-
rung zur Imprese und zum Emblem angefiihrt wird..."

42) WeD.J6ns, op.cit. S.8

43) Jakob Typotius: De Hierographia, Preg 1618
(posthum); derselbe Autor ist auch Herausge-
ber des Sammelwerkes:Symbola Divina et Humana,
Prag 1601-03

44) Typotius will aueh die Prioritit der Bilder-
schrift vor der Buchstabenschrift beweisen:
"Longe enim ante Symbola.,.Hieros
terunt !

45) W.D.Jéns, op.cit, S.48

46) Jéns erwshnt, daB das iiber tausendseitige
Werk bis 1714 sieben Auflagen erlebte.

47) Neben dem'sensus historicus seu literalis'
(den Luther allein gelten lassen wollte!)
kannte die patristisch-scholastische Exegese
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einen 'sensus spirituslis', der dreifach unter-
teilt war in einen 'sensus alle icus! 'sensus

tropologicus', und ‘sensus snagogicus' .

48) Henkel-Schéne, OpsciteS.XV

49) Patrologia Latina (PL)177, 205 b

50) Z.B. Filippo Picinellis Mondo simbolico, Milano
1635 und Hieronymus Lauretus Silva allegoria-

rum totius Sacrae Scripturae, Barcelona 1570

51) Als Musterbeispiel mag der groBe Gelehrte
Ulisses Aldrovandus gelten, der in seinen
vielbéndigen, wissenschaftlichen Werken iiber
das Tierreich, neben der naturwissenschaft-
lichen Beschreibung stets auch die spitituelle
Bedeutung, die moralische Nutzanwendung und
die entsprechenden Embleme und Impresen bringt.

52) Zur Textgeschichte des Physiologus vgl. die
Standardausgaebe und Einfiihrung von S.Sbordone,
Mailand 1937; mehr iiber den Physiologus
im dritten Teil der These.

53) Henkel=-Schdne, 0p.cit.S.XV: "Fast immer auch
verbinden sich Tierbeschreibung, Sachdarstel-
lung und darauf griindende typologische Aus-~
legung, so daB die emblematische Form hier
schon deutlich vorgebildet scheint. Viele
'res pictae' der Emblembiicher finden sich

bereits im Physiologus".

54) ibidem,S.XIII
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55) Wenn Bohuslaus Balbinus schreibt,"Nulla res
est sub Sole quse materiam Emblemati dare
non possit"(Verisimilia171o) zit. bei H-S,
0p.cit.S.XII, so kann das ins Uferlose und
Unsinnige gesteigert werden,

56) Henkel-Schdne, op.cit. S.XVI
57) D.Sulzer, op.cit.S.39
58) ibidem,

59) Der mittelalterliche 'Universalienstreit', der
schlieRlich in die Kontroverse zwischen'Nomi-
nalisten'und'Realisten' einmiindete, bildet
sowohl thematisch als auch formell eine ziem-
lich genaue Parallele zu dieser Polemik.

60) A.Schone: Fmblematik und Drama im Zeitalter
des Barock,Stuttgart <1967, S.28

61) D.Sulzer, op.cit.S.40
62) ibidem, S,39
63) W.D.J6ns, ope.cit.S.27

64) Henkel-Schdne: Emblemsta: Supplement; Vorbe-
merkungen S.XV
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II., DAS EINHORN IN DER EMBLEMATISCHEN LITERATUR

1. Abbildungen und Texbte:

8) Einhorn reinigt mit seinem Horn eine Quelle von

Schlangen : 1

Camerarius fihrt als erstes Einhorn-Emblem dieses an:

" NIL INEXPLORATO.

Te quoque serpentum sitiunt mala secla ferarum, .
Explora et cautus tefra venena fuge.

Nichts oline Untersuchung

Auch nach dir lechzen die bosen Geschlechter der wilden Schlangen.
Stuche sie zu erkunden, und meide vorsichtig ihr grapliches Gift!

Abbildung 1

Das Einhorn gilt hier als Sinnbild der Umsicht:
Geféhrlichen Schlangen gleichen die {ibelwollenden Men-
schen , vor denen man sich hiiten soll,

Wir haben hier einen Idealtyp des typologischen Emblems
vor uns: Die inscriptio stellt eine allgemeine Maxime
auf; die pictura, die das ungewdhnliche Schauspiel eines
mit seinem Horn in eine Quelle tauchenden Einhorns dar-

stellt, wird erhellt durch die subsecriptio, die ihrer-
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seits den Inhalt des Bildes in didsktischer Weise ent-

schliisselt,



b) Bighorn neben gimer Truhe mit Schitzen:
Themetisch dem vorigen Emblem nahestehend, wenn such mit

v61llig verschiedener pichtura, ist das folgende, von Sam=

2)

bucus als erstes angefiihrte Einhorn-Emblem:
PRETIOSUM QUOD VTILE. ’
Ad Achillem Maphacum.

i
|

Y

=¥ Qe
! ! o

e — 1 M AT 7% ,:?;L 1 ‘
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1Wert des . MvLrA solent homines precio dignarier alto
Niirzlichen Rara, quod et longis aduehat vnda locis.
Vana superstitio, communi dignaque risu,
Hoc rarum cornu sed probat vtilitas,
Nam quibus est animus poclis miscere venena,
Omne malum praesens hacc medicina vetat.
Regum thesauros ornat, preciumque rependit:
Hi sumptus laudem non meruere leuem.

Kostbar ist, was niitzlich ist

Die Menschen halten gewdhnlich vieles eines hohen Preises wert,

*was selten ist und aus entfernten Gegenden iiber das Meer heran-
gebracht wird, Ein leerer Wahln, wert des allgemeinen Geldchters!
[Den Wert] dieses seltenen Hornes dagegen beweist seine Niitz-
lichkeit. Denn wenn jemand im Sinn hat, Gift in einen Trunk zu
wischen, verhindert die Gegenwart dieser Arznei alles Ubel, Es
ist das Schmuckstiick koniglicher Schétze und macht sich bezahlr.
Diese Verschwendung hat grofles Lob verdient.

Abbildung 2
Was hier im Mittelpunkt des Interesses steht, ist nieht

so sehr das Tier, sondern vielmehr sein Horn. Dieses Horn

ist den hohen Preis wert, der dafiir bezahlt wird, weil
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es groBen Nutzen bringt. Es ist imstende,Gift zu neutra-

lisieren. Darum ist es 'das Schmuckstiick kéniglicher
Schatze',
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¢) Eighorn legt_seimen Kopf in den Schof einer Jungfrau:
Eine v8llig neue Thematik wird mit dem Einhorn in der

zweiten Darstellung bei Csmerarius verbunden: 3)

HOC VIRTUTIS AMOR.:

Quem non vincat amor castae virtutis et ardor? oy
- Virtus tanta potest, vincat ut illa feram, -

Das bewirkt die Liebe zur Tugend v ‘
Wen wolil kannte nicht die brennende Licbe zir Keuschheit unter~

werfen? Dicese so wunderbare Tugend ist mdchtig genug, selbst das
wilde Tier zu bezwingen, e

Abbildung 3

Das Einhorn symbolisiert hier die Macht der Keuschheit.
Den Hintergrund bildet eine weitverbreitete}:spéter im
Einzelnen zu behandelnde Uberlieferung, bei der der Ak-
zent abwechselnd auf der Tugend der Keuschheit (des ab-
gebildeten Mﬁdchené) und dem Wert des Hornmes des Einhorns
liegt. Die subscriptio unseres Emblems greift nur das er-
ste Motiv suf. Im folgenden Emblem sehen wir dann die

Kombination beider Motive,
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d) Einhorn st88t sein H‘Q«r_}g inmdgn_Bgdgni

o e=n @ emm ooz BT cmae

Trotz der sehr verschiedenen picture steht dieses Emblenm

4 ® 4)
dem vorausgehenden in der Thematik sehr nahe:
~ VICTRIX CASTA FIDES. o
Ad Davidem Chytracum. ‘

Casta pudicitiae defenstrix bellua: corny
Vnum quae media fronte, nigrumgue gerit:

Thesauros ornans regum, preciumque rependens:
(Nam comu praesens hoc leuat omne malum)

Fraude capi nulla, nulla valet arte virorum
Callida: nec gladios, nec fera tela pauet:

Solius in gremio requiescens sponte pucllae:
Foeminea capitur, victa sopore, manu,

Mens studiosa Dei, studiosa pudoris honesti:
Dum rectum vitae carpere gaudet iter:

Nil curat fraudes hominum, nil verba malorum:
Nec timet hostiles debilitata metus:

- Solius credit domini se sponte favori:

Inque deo requie vult meliore frui,

Felix, qui vitac speni certam ponit in vno,
Mortuus, et viuus, tempus in omne Deo.

Reine Treue ist Sicgerin

“Das reine Tier, Beschiitzer der Kenschheit, das ein einziges schiwar-

zes Horn mitten auf der Stim trégt, welches die Schitze der Kinige
ziert und seinen Preis wert ist, denn dieses Horn lindert durch seine

Gegenwart alles Ubel, kanu durch keinen Betrug gefangen werden,
durch keine List schlaer Manner; nicht Schwerter noch wilde Ge-
schosse fiirchtet es. Nur im Schofle eines Midchens ruht es von selbst
und 14t sich, besiegt vom Schlaf, vor weiblicher Hand greifen. Ein.

Sinn, der auf Gott bedacht ist und auf ehrenhafte Scham, kitnnert sicl
= solange cr sich frent, den rechten Lebensweg xu gehen — yicht yum
die Listen der Menschen und die Worte der Bésen, noch fiirchtet er .
verzagt feindliche Einschiichterungen, Er vertrant sich gern der
Gunst eines einzigen Herrn an und begehre, in Gott die schouste
-Ruhe zu geniefien. Der ist gliicklich, der dic sichere Hoffunmg seines
Lebens auf den Einen setzt, in Tod und Leben, 2u jeder Zeit ~ auf -
Gott, Sl S . L

Abbildung 4
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Bei diesem Exblem f&11t die Linge der subscriptio auf,

sowie die Beziehungslosigkeit zwischen pictura iind sub=
seriptio. In diesem Falle versiumt das Bild, den Inhelt
des Tgxtes zu erhellen; undaueh der Text wdre ebensogut
versténdlich (vielleicht sogar bessef) ohne das vorausg-
gehende Bild. Die Thematik ist eine Verbindung zwischen
den beiden vorhergehenden . Die subseriptio wiederholt
(mit leichten Umstellungen) einen Teil der sﬁbserigtio
von Abbildung 2, nimmt des Thema von Abbildung 3 auf,
und allegorisiert diese Allegorie noch einmal in Richtung
Gottvertrauen. Das Linhorn wird in den SchluBzeilen als
Symbol Gottes gedeubet, auf den man vertrauen soll, um

vor allen Gefahrén geschiitzt zu sein.
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e)_FEinhorn_ipn Pferdegestali:

Das Thema dieses, asus der Emblemsemmlung des Saavius
stammenden Sinnbildes hat nichts mit den vorherge-

henden gemein.5)

Inseriptio: "Prae Oculis Ira"

Pictura: leider nicht vorhanden bei 'Henkel-Schéne'
Subseriptio:

Considerasda enduva la Naturaleza

con el Unicornio.

Entre los ojos le puso las armas de
la Ira.

Bien es menestrer, que se mire a2 dos
luzes esta passion

Tan tyrana de las ascciones, btan Senors
de los movimiento del animo =~

Con la misma llama, que levantase

des lumbra,

El tiempo solamente la diferencia

de la locura.

En la Ira no es un Hombre el mismo,
que antes ... =Si los Principes se
viesen, quando estan airados, cono-
cerian, que es decompostura indigna
de la Magestad, cuyo sosiego, y dulece
armonia de las palabras y de las
acciones mas a de atraer, que espantar,
mas a de dejar amarse, que hazerse
temer.

Reprima pues el Principe los efectos

!
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de la Ira, y sino suspenda su furor,
y Gome tiempo para la execucion,...

Die Ubersetzung lautet: (nach 'Henkel-Schéne')

In dem Einhorn ist die Natur wunder
sorgfédltig/und klug gewesen; zwischen
den Augen hat sie jhm die waffen des
zorns gepflantzet. Gantz nohtwendig
ist es daB man beide asugen in diser
zuneigung offen habe/ welche so ge-
waltig uber die bewegung des gemuhts/
herrschet. Eben daB fewer so solches
entziindet benimbt jhr daB Iiecht,
Zwischen dem zorn und unsinnigkeit
ist nichts darzwischen als eine kleine
zeit. Der zornige Mensch ist nit der/
welcher er zuvor war/...

Wan die zornige Fiirsten sich selbst
mit eigenen augen sehen thiten/ so
wurden sie eine gestalt welche einer
solechen Majestdt nit wol anstehet
sehen. Deren Santfftmuht und susse
zusamenstimmung der wdrter sol viel
lieber die gemiifer an sich ziegen/
als erschrecken; liebe erwecken als
fércht. Es halte derowegen ein Furst
mit dem heftigen zorn inne. So er

es aber nit thun konte/ so enthalte
er sich von dem wiiben/ und schiebe
die volziegung auf/...

Das Einhorn dient hier zur Versinnbildlichung des

(beherrschten) Zornes. Hiufiger noch wird dieses
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Thema durch das Nashorn dargestellt, das in ent-
sprechenden Posen ('Nashorn wetzt Horn am Felgen';
Nashorn spieBt Béren suf' etc.) abgebildet ist.
Die sprichwdrtliche Wildheit des Einhorns ist der
Ausgangspunkt, um eime {iberraschende Moral daraus
zu ziehen: nicht der Zorn des Einhorns, sondern
die Tatsache, daB das Instrument seines Zornes
zwischen den Augen, den Mitteln der Unterscheidung,
steht, ist von Bedeutung. Der Ausleger des Sinn-
bildes liest aus der Natur des abgebildeten Wesens
die Notwendigkeit , man solle zuerst iiberlegen
und sich nieht vom Zorn blind zu Handlungen hin-

reiBen lassen.
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Dessen ILehren und_Wunderwerken Durch Dessen innigste

Liebhaberin und eifrigste Verehrerin Catharina

Regina Frau von Greiffenberg 6) findet sich such

eines, das susdriicklich Bezug nimmt auf das Einhorn.
Vom Emblem, wie es bisher dargestellt wurde, weicht
es insofern ab, als es sowohl inscriptio als auch
subscriptio in deubtscher Sprache bringt. Im iibri-
gen entspricht es jedoch dem dreiteiligen Aufbau
des Emblems, und durch die Wahl seiner Qietggg
liegt es dem 'Idealtypus' des Emblems sogsr ndher,

als viele der zuvor besprochenen Sinnbilder.

Inserigtie: "All Heyl der Menschen"

Pictura: sieche folgende Seite, Abbildung 5.

Subscriptio:

DAs einge recht Einhorm in Keuschheit
so verliebet/

DaB in der Jungfrau Schoos es willig
sich gelegt/ 7

Von Hund und Jédgern wird gehetzt/
verletzt/ betriibet/

Auch endlich umgebracht/ jedoch sich
wieder reegh/ Und lebet ewiglich.

Auf dieser Erde lebend Es/
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Abbildung 5
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als das hochste Heyl/ vom Himel uns
erscheint/

Geboren sus der Erd/ in zwey Naturen
schwebend Gewunden und gedreht/
unléslichst=fest vereint/

Mit Gottheit=fliB'gem Heil von Mensch-
heit suf geldset/ GenieBbar uns gemacht/
auf Erden susgeschiitt. Er heilt nicht
nur was kranck/ je auch was halb ver-
weset/ Was schon erlitten hat den
scharffen Parcen=Schnitt.

Kein Aussatz friBt zu tieff/ zu weit
kein Ubel kommet. Es muB Unheilbarkeit
selb=selbst geheilet seyn.

Die letzten Ziig ziehn ab/ die Stummheit
selbst erstummet/ Das wiirecklich Heil
ist hier/ drum weichet alle Pein.

Dieses Sinnbild greift die Thematik der Embleme unter
¢c) und &) auf, allegorisiert jedoch sogleich christo-
logisch und deutet die Einzelheiten der pictura auf
Christus und sein Heilswerk aus. Jesu Tod und Aufer-
stehung, sein aus gdttlicher und menschlicher Natur
geformtes Wesen, seine Mittlerrolle und seine Heils-
aufgabe wird als wahrer Sinn des Bildes vom Einhorne
Horn erkldrt. Das Sinnbild regt zuﬁ Nachdenken an =
die 'Erkldrung’bringt iiberraschende Wendnngén, Wirpr

haben ein echtes 'Emblem' vor uns.
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2, Die Haupbtthemen der Einhorn-Emblematik:

oD s Gew Smy GRS R GRR GS  oon GO oow G CEA  Gmm  gmm GASD wmn @ED | wbe | Gmmo

Die Embleme, die den Wert des Hornes des Einhorns
rihmen, da es als Gegenmittel gegen Gift und falsche,
schlangengleiche Menschen lebensrettende Kraft be-
sitze, nehmen ihren Ausgangspunkt von einem in der
Barockzeit weitverbreiteten Glauben und Brauchtum,
Sulten Harun al Raschid hatte Kaiser Karl dem GroBen
als Ehrengabe ein sechs FuB langes Einhorn-Horn
gesandt.7) Seitdem war es der Ehrgeiz eines jeden
Firsten, solch ein Horn zu besitzen. Oft wurde

es bei Gastm&hlern o6ffentlich aufgestellt, um even-
tuellen Giftmdrdern zuvorzukemmen.8> Auch Trinkge-
féBe aus dem Horn des Einhorns waren sehr geschitzt
und wurden teuer bezahlt.g) Geschabtes und fein ver-
mahlenes Einhorn-Horn wurde als Medikament zu ho-
hen Preisen verkauft. Uber die Vorgeschichte dieses
Brauches soll spédter noch susfiihrlicher berichtet
werden. Er hat sich erstaunlich lange gehalten,

ﬁnd es gab so manche Arzte, die bereit waren, Kuren
durch Anwendung von Einhorn—Medizin zu bestédtigen.
Fine interessante Art der iibertragenen Anwendung
dieses Glaubens finden wir in einem Verleger—lmpressum.

Jean Wynrijckx, ein Verleger aus Anvers, bildet als
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Hauszeichen das Einhorn ab mit der Legende OMNIA PURA,

‘um auszudriicken, daB er nur gute und niitzliche Bii-
cher publiziert.qe) Auch Maler und Gobelinkiinstler

haben das Thema aufgegriffen.qq)

b) Eiphorn und Jungfrau

o
hd
oD eom  GER ocmes  Goem  mes G eany

Dieses sehr beliebte Thema hat einen vielfachen
Sinngehalt. Zundechst geht es in der Darstellung

suf das im Mittelalter weitverbreitete Motiv von der
Zinhornjagd zuriick, iiber das spiter ausfilhrlich re-
feriert werden soll. Die Texte der beiden abgebil-
deten Embleme sehen darin ein Symbol fiir die Macht
der Keuschheit. Aus den Emblemen selbst wird nicht
ganz ersichtlich, warum diese Tugend so erhaben sein
soll, da lediglich festgestellt wird, das Einhorn
lasse sich nur von einer reinen Jungfrau fangen.
SchlieBlich mdchte man doch annehmen, daB 'reine
Treue' auch in anderen Zusammenhingen ihren Wert be-
sitzt. Hier mag lediglich angedeutet sein, daB die
Emblematik in der Aufnshme dieser uralten Mythe
wesentliche Aspekte der Uberlieferung suslieB und da-
mit das Motiv verzerrte. In den fritheren Einhorn-

12) wird praktisch das gansze

Jungfrau Darstellungen
Lebensideal des spidtmittelalterlichen Rittertums zu-
sammengefaBlt: Jagd und Minne! DaB kirchliche Schrift-

steller das Jagd-Minne Motiv dann als Allegorie fiir
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Christus und Maria verwandten, gab dem genzen Kom-
plex noch eine weitere Dimension von Bedeutungen.

Eine Verbindung zwischen dem mehr praktischen Anlie-
gen, ein Mittel gegen Gift zu besitzen und dem ideellen
Waunsch, reine Treuezu preisen, wird in der subscriptio
zu 4) hergestellt. Wenn die 'reine Treue' die Wild-
heit des Einhorns gezshmt hat. und dieses schlafend
seinen Kopf in den SchofB der Jungfrau legt, sigt

men ihm das Horn ab,das betrﬁéhtlichen Handelswert

besitzt. Dieselbe subée;iptio spiritualisiert das

Motiv dann noch als Allegorie des Glaubens an den
einen Gott. Vorbilder dieser Darstellung finden sich
durch das ganze Mittelalter in vielen Miniaturen

und Gem#lden. Viele der Wandteppiche stellen ganze
Zyklen der Einhornjsgd dar, bei denen dann,auch

in den Emblemen nicht erwdhnte Aspekte dieses Motivs,
zur Abbildung kommen. Sehr oft‘wird die Allegorisie—
rung 'Einhorn=0hristus‘15) so weit getriében, daB
auf Gem#lden der Jungfrau Maria, die vom Erzengel
die Botschaft der Menschwerdung Gottes erhilt, das
Einhorn als Symbel des 'Eingeborenen' mit darge-
stellt wird. ") Als Nebenthematik kann das Emblem
'Einhorn mit Jungfrau' auch als Symbol fiir die Ehe
stehen,45) In dieser mehr erdnahen Ausdeutung ist
dann nur mehr der 'Sieg der Frau iiber den Manmn',

die 'Zdhmung des Widerspenstigen' enthaltenmqé)
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Von hier sus ist es kein groBer Schritt zu der
Lesart: die Frauen sind gefﬁhrlich!17) Wenn sogar
das sonst so unabhingige und starke Einhorn einer
Frau 'in die Falle geht', um wieviel mehr muBl sich
dann der labile:. Mann in-aehtnehmen!qs)
Bei kirchlichen Autoren und auf einigen Stichen
Diirers wird denn auch das Einhorn als Symbol des
Teufels und der Dimonen verstanden: unbeschadet

der Tatsache, daB es, wie schon er&éhnt, auch oft
als Symbol Christi gilt.'?) Dies zeigt schon die
groBe Spannweite eines Symbols, die Freiheit der
Assoziationen und die Méglichkeiten, auch Gegensétz=-
liches zu vereinen. Wie im Laufe der weiteren Arbeit
gezeigt werden wird, entsprechen eine ganze Reihe
der Motive, die nicht mit dem christologischen und
dem kirchlich-moralisierenden Theme in Einklang zu

bringen sind, Aspekten der dlteren, auBereuropii-

sehen Tradition.

Samtliche Beschreibungen des Einhorns betonen dessen
Wildheit. Nun war dies je& keine Eigenschaft, die
man verherrlichen konnte oder wollte, wie zum Bei-
spiel die heilende oder giftebwehrende Kraft, oder
die 'reine Treue'. Unser Emblem in Abschnitt e) em-

pfiehlt denn auch nicht die Wildheit des Einhorns,
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sondern verfdllt auf die geniale ldee, aus der
'Tatsache', daB das Einhorn ein Horn mitten suf
der Stirn, also zwischen den Augen, trigt, die Mo-
ral abzuleiten, Umsicht - durch die beiden Augen
symbolisiert - solle die Hendhabung von Gewslt lei-
ten. Diese Allegorisierung ist ziemlich weit her—
geholt. Wie schon erwdhnt, wird als Symbol der
Wildheit von den Emblematikern meist das Nashorn
abgebildet, das von vielen Schriftstellern als mit
dem Einhorn identiseh angesehen wird. Hier ist dann
nicht von M&éBigung des Zornes die Rede, sondern
von der Entschlossenheit, sich zu stellen, und | sei
es auch angesichts des groBten Gegners (im Fmblem
der Elephant) , sich im Ksmpfe tapfer zu begegnen.go)
NON EGO REVERTAR INULTUS! sagt eine ingeriptio
eines Nashorn-Emblems. Die dazugehérige subsecriptio
verkiindet in bestem horazischen Pathos:

Vincere vel pulchrae laus est
occumbere morti;

Sed tremulo a pugna turpe redire
gradu.e
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Das Einhornmotiv war dem Barock aus vielen Quellen
geldufig. Im Gegensatz zu anderen Motiven ist es
nicht der freien Erfindung von Barockkiinstlern zu-
zuschreiben, sondern bot sich schon als voll ent-
wickelte Form mit einer reichen Tradition zur Dar-
stellung an. Die in den 'weltlichen' Fmblemsamm-
lungen hervorgehobenen Motive entstammen alle dem
Interessenkreis des hdfischen Milieus. Da Gift-
morde bei Hofe, wenn nicht alltédglich, so doch stén-
dig befiirchtet wurden, gewann das Einhorn-Horn als
Gegenmittel gegen Gift groBe Bedeutung. Die Jagd
gehorte weiterhin zu den Haupttitigkeiten des Adli-
gen; seltene und geféhrliéhe Tiere zu jagen, sah
man als Auszeichnung an. Das Einhorn galt sowohl

als selten, gls auch als iiberaus gefihrlich., In
vielen, frithen Abbildungen symbolisiert es den Tod!
Die Frau stand im Mittelpunkt des gesellschaftlichen
Lebens bei Hofe. Mag bei der mittelalterlichen
Einhorn-Jungfrau Darstellung die 'Zihmung' des
ké@mpferischen Ritters durch die Hand der Frau im Vor-
dergrund gestanden haben, in der Barockzeit ist es
die stete Sorge, die Frau kénne ihrem angetrauten Ge-
mahl untreu sein! Dsrum auch die Divergenz von Bild

und Text. Im Gegensatz zu dem, was zuvor iiber die
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‘idealen Embleme' gesagt wurde, erginzen sich im
Falle des Einhorn-Jungfrau Emblems Bild und Text
nicht, sondern der Text sagt alles und viel mehr,
als man dem Bild entnehmen konnte.-Ebenso war im
Zeitalter des Barock die unbeherrschte Willkiir der
absolutistischen Herrscher zum Problem geworden.
iIn erzieherischer und belehrender Absicht - Beleh=

rung war ja eines der Hauptanliegen der Emblematikerzg)

tritt das Einhorn nun als Sinnbild dafiir asuf, daB
Willkir mit Urteil verbunden sein muB, daB der
Herrscher sich nicht einfaeh‘gehen lassen darf.
Die kirechlichen Schriftsteller der Zeit waren be-
stens mit den in den Emblemen dargestellten Motiven
vertraut. Sie benutzgen sie ihrerseits, um sie mit
der seit langenm geﬁbten, allegorischen Bibelausle-
gung zu verbinden, und auf diese Weise ein univer-
| sales, christliches Weltbild zu schaffen. Eines
der wichtigsten Werke dieser Art ist das vielfach

gedruckte Bibellexikon des Hieronymus Lauretus:

Silva Allegoriarum Totius Saecrae Scripturae, zu=

erst 1570 im Barcelona erschienen und in zehnter
Auflsge in Kéln noch im Jahre 1681 naahgedrucktgga) >
Unter UNICORNIS, RHINOCEROS -~ er behandelt, wie

viele Emblemstiker, beide Motive unter einem Titel -

faBt Lauretus nicht nur zusammen, was der gebildete



- 56 -

Mensch der Barockzeit iiber diese Tiere wuBte, son=

dern fiihrt such, unter Berufung auf Schrift und

Kirchenvidter, deren christlich-symbolische Bedeu-

tungen an. Der Text ist lexikonartig prégnant und

soll, da er fiir die Barockzeit typisch und aubo-

ritativ die Bedeutung des Einhorns zusammenfaBt,

in ganzer ILénge angefiihrt werden.,

Vnicornis, Rhinoceros o

UNICORNIS, geftanimal, unicumhabenscornuin fronte longum, quiod ad faxa limat , & ipfo
perforat £lephantem. Eft animal moderaze quantitatis buxei coloris 5 & fiffz ungulz pedisin duo,
aut potiuseft fonipes, fed habettalum , &ab Ariftorele diciturafinus Indicus, habizat in defertis.
Rhinocerosautem eft animal cornu habensin nare, differens ferocitate & corpore ab unicorni, quia
ile corpus habet equinum, Rhinoceros verd bovinum, unde ab aliquibus dicitur bos Agyptius. Ad-

" Exsdao,

q arift.de
bift.animal.
€ 3. departh,
animal.y
Albertus vas

verfatur elephanti, cum eo pugnans,cornu prius ad faxa limato, longitudine ei fimilis , crura habens £7%s.

 breviora; colore buxeus, corpore aliquantulum gibbo, afpe@u horribilis, roboreingentisfimo. Fer-
“turautemfin finn Virginis forurudinen: amicsere, atqueitaa venatoribus capi.
~ Rhinoceros » Chriftum fignificare fofer, qui omnibus pravaler virtuteacrobore ccelefti, & habet
unum cornu, hocelt, potentiam Patris, Nums.23.d.24 6. Dent.33.0.Pf  28.Potelt etram San&os figni-
ficare. Unicornes cnim fun, quorum firma fpes in unum iflud dirigitur , de quo dicitur. Unam petii
ADonuno, hancrequiram. Delignat etiam exaltationem unitatis. Pfa.77.91. )

* _ Rhinocerosetiam ¢ Gentilem populum fignificare poteft. fob.39.4. defignat etiami potentes hujus
fzcuh, velipfas poteftates, & fuperbos , qui volunt effe fingulares, quitypho fatuz jaationiselati,
dum fallisexterins inflantur rumoribus, veris miferiisintusinanefcunt. Defignant eniam damones,
& Reges malos,& Paulum,& Jud=zos. Etfilius unicornium,eft Chriftus natus ex Judzis, quigloria~
banturin lege , tanquam in uno cornu. Pfa.21.28.a.3.4.6. :

Geor. Va.catb,
2.0.7 caz,
Gr.31 m.ag,
tTers. advers
ludzos

Ors | Nu b,

10,

Bafif pfs 1§
Luc for fpr.gs
fas. p/azt.

91
tHie.f 10b 39
Gypy 286

Der Emblematiker konnte also aus einer FMille von

Bedeutungen schépfen, und es kam keineswegs darsuf

an, in der Darstellung und Ausdeutung Gegensitz-

liches auszuschlieBen. Die Eindeutigkeit des an

sich vieldeutigen Bildes, die der Text erreichen

soll, kann in sieh auch wieder eine Wille von ver-

schiedenen, durchaus nicht immer harmonisierenden

Ideen beinhalten., Dafiir und fiir die dichterisch

vielleicht vollkommenste christliche Aus— und Um=

deutung des Einhornmotivs mag das von Catharina

von Greiffenberg stammende ‘Sinn-Bild' mit seiner
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Erklarung dienen. Sowohl das Horn mit seiner hei-
lenden Wirkung, als auch die Einhorngjagd und das
Minnemotiv kommen darin vor. Als novum - abweichend
von der Einhorniiberlieferung des Mittelslters - wird
erwdhnt, daB das Einhorn nicht nur

"Von Hund und Jégern wird gehetzt/
verletzt/ betriibet/
Auch endlich umgebracht/ *

sondern "sich wieder leget/ und lebet ewiglich!"
Hier ist demnach unmittelbar christliche Dogmatik -
selbst mit dem Risiko, den Rahmen der Motiviiberliece
ferung zu sprengen - als "Erklirung" eines Sinn-
Bildes eingeflochten. Andererseits deutet die Ver=
fasserin suf sehr interessante Weise die duBere,
traditionelle Gestalt des Hornes als Sinnbild fiir
die Vereinigung der géttlichen und menschlichen
Natur des ErlSsers. Auch die Wirkung des Hornes
wird, ausgehend von dem allgemein verbreiteten ’
medizinischen Glauben, gesteigert und spirituali-
siert. Das Horn des Einhorns symbolisiert nun nicht
mehr allein Schutz vor kdérperlicher MiBbill, son-
dern zeigt die iibernatiirliche Heilstat Christi am,

die tiber den Tod hinaus wirkt:

"Es muB Unheilbarkeit selb = selbst geheilet sein”,
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ANMERKUNGEN =

1) Camerarius: 12.Emblem der Zweiten Centurie,
Henkel-Schéne (H-S), Sp.42

2) Sambucus, Se144, H=S, Sp.420

3) Camerarius: 13.Emblem der Zweiten Centurie,
H=S, Sp.422

4) Reusner: 4.Emblem des 7% Zweiten Buches, (1581,
8.60) H=8, Sp.421

5) Saavius: 8.Fmblem

6) Erschienen in Nirnberg 1693

?7) Guy de Terverant: Attrlbutesw;ym.un.s es dans
1'art profane, 1450-1600, Genf 1958, Sp.235,
erwdhnt auch, daB dieses Horn noch im Museunm
von Cluny zu besichtigen ist.

8) W.Giintert: Art. 'Einhorn’ in: Handbuch des
deutschen Aberglaubens Bd. II, Berlin-Leipzig
1929/30, Sp.709 fiihrt an, Karl der Kiihne
habe ein Stiick eines Einhorns stets auf gei-
nem Tisch liegen gehabt.

9) ica, 1M.Ausgabe,

Gambrldge 4914 Bd XXVII S5.582 notiert:"in
the court ceremonials of France as late as
1789 instruments of 'unicorns' horn were
still used for testing the royal food for
poison",



10)
11)

12)

13)
14)
15)

16)

17)

18)

19)

20)
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Vgl.G.de Terverant, op.cit.Sp.236
ibiden.
B.D'Astorg: La mythe de ls dame 3 la licorme

Paris 1963

Beispiele bei G.de Terverant, 0PsCiteSp.236FF
ibidem, Sp.238

ibidenm.

ibidenm, Sp.239 Erwdhnung von Illustrationen

zu: 'idee d'une victoire feminine sur 1'homme
entrainant sa soumission..."

Demit nimmt die europdische Tradition wieder,
wie gezeigh werden wird, das urspriingliche,
indische Mobtiv auf, von dem sie gar nichts
mehr wulBlte!l

Beispiele bei G.de.Terverant, op.cite. Sp.239

Vgl. Diirers: 'Tod,Ritter und Teufel' , bei dem
der Teufel ein Horn mitten auf der Stirn trigt,
und nicht der Tod, wie in der frilheren , euro-
pédischen Uberlieferung!

Cemerarius II, Emb;ema,4wg;;_;, In Nr.4 wetzt
das Nashorn sein Horn am Felsen, um gegen
einen Elephanten anzukdmpfen; in Nr.5 hat
das Einhorn einen B#ren auf sein Horn ge-
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nommen. H=S, Sp.424
21) Text zu Cemerarius II,4; H-S, Sp.424
22) Vgl. D.W.J6ns, Op.cite S.25

23) Photomechanischer Nachdruck der Kélner Ausgabe
(1681), Miinchen 1974
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ITII.DIE ABENDLANDISCHEN QUELLEN DER EINHORN EMBLEME

Schon im ersten Teil dieser Arbeit wurde darauf
hingewiesen, dafB die Emblematik - sowohl als Kunst-
form wie auch als Denkform - Teil einer sehr alten
abendléndischen Tradition ist. Es soll nun im Einzel-
nen gezeigt werden, aus welchen Quellen die Emble-
matiker bei der Darstellung und Beschreibung des Sinn-
gehaltes des Einhorns geschdpft, wieweit sie ihre

Vorbilder iibernommen oder abgewandelt haben.,

1. Der Physioclogus

T mmn caws  wwem Umm comm ewoe  GaDe  GM0  tanw  Gmam Goms  owex e “Omsew

In der ersten Hilfte des 2.Jahrhunderts n.Chr. ent-

stand in Alexandrien der Physiologus (das heiBt

'Naturforscher'), der mehr als ein Jahrtausend lang
die Geistesgeschichte des Abendlandes aufs nachhal-
tigste beeinfluBt hat.1> Er vereinigte zoologische
Beschreibung einer groflen Anzahl von wirklichen

und mythischen Tieren und christlich-theologische
Allegorese unter Anfiihrung sowohl klassisch-grie-
chischer Autoren, als auch bekannter Bibelstellen,
in denen die betreffenden Tiere erwshnt werden.

Die theeologische Ausdeutung der Eigenschaften der

Tiere, wie sie der Physiologus bietet, wurde Teil

des Allgemeinwissens des christlichen Mittelalters,

ganz im Sinne der Auffassung, daB die Schdpfung
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bedeutungsvoll ist als Offenbarung des Willens und

Wesens Gottes. Der Physiologus wurde such a2ls na-

turwissenschaftlich autoritativ angesehen: viele
Tierblicher bis in die Barockzeit berufen sich auf
ihn und seine Beschreibungen,g) Im 4.Jahrhundert
entstand eine etwas verkiirzte,lateinische Fassung
des Physiologus, die unter dem Namen Dicta Chry-
sostomi bekannt wurde, und ven der ein groBer Teil
der umgangssprachlichen europiischen Ubersetzungen

abstammt.5> Mag auch der lateinische_Physiologus

eine gewisse Sonderstellung in Zentraleuropa ein-
genommen haben, so miissen bei der Interpretation
der Tierallegorien auch die volkssprachlichen Ver-
sionen beriicksichtigt werden, die teilweise stark
davon abweichem.4) Wir haben neben zahlreichen
althochdeutschen, mittelhochdeutschen, altfranzd-
sischen und angelsichsischen Fassungen auch Physio=-
logus-Bearbeitungen in Isldndisch, Tschechisch und
Bulgarisch. Ein Vergleich einiger solcher Fassungen
mit dem griechischen Verbild ist besonders auf-
schluBreich. In der Ubertragung von Otto Seel lau-

tet der Abschnitt (22) des griechischen Physiologus

wie folgt:: 5)

"Und wird erhdhet werden, sagt der Psalmist,
mein Horn wie das des Einhorns.
Der Physiologus sprach vom Einhorn,
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daB es eine solche Eigenart habe.

Ist ein kleines Tier, 8hnelt einem
Zicklein, hat aber einen gar schar-
fen Mut. Nicht vermag der Jiger ihm
zu hahen darum daB es groBe Kraft hat.
Ein einzig Horn hat es, mitten auf
dem Haupte. Wie aber wird es gefan-
gen? Man legt ihm eine reine Jung-
frau, schon ausstaffiert, in den Weg.
Und da springt das Tier in den SchoR
der Jungfrau, und sie hat Macht iiber
es, und es folget ihr, und sie bringt
es ins SchloB zum Konig.

Dies nun wird ibertragen auf das Bild-
nis unseres Heilandes. Denn es wurde
auferweckt aus dem Hause David das
Horn unseres Vaters, und wurde uns
zum Horn des Heils. Nicht vermochten
die Engelsgewalten ihn zu bewdlti-
gen, sondern er ging ein in den Leib
der wahrhaftig und immerdar jungfriu-
lichen Maria, und das Wort ward
Fleisch, und wohnete unter uns.

Ist ein einhdrniges Tier, und so wird's
auch geheiBen. Aber in jenen Gegen-
den ist ein groBer See, und da sam-
meln sich die wilden Tiere, um zu
trinken. Ehe Jjedoch die Tiere ver-
semmelt sind, kriecht die Schlange
heran und speit ihr Gift in das Was-
ser. Die Tiere nun spliren das Gift
und wagen nicht, zu trinken; und ds
warten sie auf das Einhorn, und das
kommt, und stracks geht es in das
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Wasser und schlight mit dem Horn ein
Kreuz, und damit macht es die Kraft
des Giftes zunichte, und da es von
dem Wasser trinkt, trinken auch all
Jjene anderen Tiere'.

Der urspriingliche Physiologus, ein Produkt des

Sammeleifers und der Freude an allegorischen In-
terpretationen wie man sie in Alexandrien lange
Zeit gepflegt hatte, verwendet viele Quellen:
griechische Schriftsteller, dgyptische Hiero-
glyphen (oder was man zu dieser Zeit dafiir hielt),
biblische Texte und exegetische Traditionen, die
an die = ebenfalls in Alexandrien entstandene -
griechische Bibeliibersetzung, die sogenannte

Septuaginta (ILXX) ankniipfen. Weiterhin wurden auch

miindliche Uberlieferungen von Vertretern der vie-
len Kulturen verarbeitet, die in Alexandrien zu
Hause waren.

Im Falle des Einhorns werden keine Hgyptischen
Quellen angefiihrt, jedoch griechische Schriftstel-
ler zitiert, die alle das Einhorn nach Indien
verlegen. Die Annahme liegt nahe,(sie wird durch
die spiteren Ausfiihrungen bestitigt werden), daB

der Verfasser des Physiologus auch von indischen

Einhorniberlieferungen wuBte, die keinen Nieder-
schlag in den klassischen Werken des Abendlandes

gefunden haben.
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I i e . . A aindntunl & Bvie

Die literarischen Quellen des Physiologus, soweit

sie die Information iiber das Einhorn betreffen,
sind gut erforscht und heute allgemein zuganglich,

meistenteils sogar auch in Ubersetzungen in meoder-

nen, europédischen Spraahen,6>

Die historisch erste,erreichbare Schilderung des
Einhorns in der griechischen Literatur stammt von
Ktesias, einem griechischen Arzt, der am persi-
schen Hofe bei Artaxerxes I1 Memnon in Diensten
stand. In seinen Indica 7) schreibt er:

"Wie ich vernommen habe, gibt es in
Indien Wildesel, die den Pferden
gléicben, aber groBer sind. Sie ha-
ben einen weifBlen K8rper, purpurnen
Kopf und blaue Augen. Auf der Stirn
tragen sie ein spitzes Horn vem einer
Elle Linge. Dieses Horn ist unten
weiB, oben rot, und in der Mitte schwarz.
Wer aus den Bechern trinkt, die man
aus diesem Horn fertigt, wird, wie man
sagt, weder von Magenkr@mpfen befal-
len, noch von Epilepsie, und auch

Gift keann ihm dann nicht schaden.

Im Gegensatz zu anderen Eseln, wil-
den wie zahmen, hat der einhdrnige
indische Esel astragaloi§)Bas ist

das Schonste, das ich Jje gesehen
habe, in Aussehen und GréBe dem eines
Rindes gleich, schwer wie Blei und
durch und durch zinnoberrot. Das Tier
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selbst ist sehr schnell und wehrhaft,

weder das Pferd noch ein snderes Tier

kann es in der Verfolgung einholen.

Es beginnt langsam zu laufen; wenn es

aber eine gewisse Zeit gelaufen ist,

erhdht es in wunderbarer Weise seine

Schnelligkeit. Man kann diese Tiere

nur fangen, wenn sie Junge haben.

Wenn man sie auf der Weide von einer e
groBen Zahl Reiter umzingelt hat, .
lassen sie ihre Fiillen nicht im Stich.

Sie k&mpfen mit dem Horn, den Hufen

und dem GebiB und t8ten auf diese

Weise viele Menschen und Pferde.

Lebend sind die Tiere iiberhaupt nicht

zu fangen. Sie kdnnen nur mit Pfeil

und Bogen erjagt werden. Das Fleisch

ist wegen seiner Bitterkeit ungenielB-

bar; man jagt den Wildesel nur wegen

des Hormes und der astragaloi®.

Es gab demnach schon im 4.Jahrhundert eine Einhorn-
legende, die von Iﬁdiemreisenden kolportiert wurde.
Ktesias ist versichtig, wenn er sagt, er habe seine
Einhornbeschreibung von anderen tibernommen, aber er
behauptet doch auch wiederum, einige Ziige des Ein-
horns selbst beobachtet zu haben.

Ganz eindeutig enthilt die Einhoernlegende schon zu
diesem Zeitpunkt das von den Emblematikern ausge=-
wertete Motiv der heilkriftigen Wirkung des Hornes.

Hier nech allgemein gehalten - Bewahrung vor Magens
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krémpfen und Epilepsie - wird es spidter zum Spezi=
fikum gegen Gift. Die Jagd des Einhorns, wie sie
Ktesias beschreibt, enthilt noch keine Hinweise

auf das Jungfrauen-Einhorn-Motiv der Emblematik.

Es muB daher anderen Quellen entstammen. Auch h&lt
sich die Beschreibung bei Ktesias im Rahmen einer
zoologischen Darsfellung; die Tierallegorie und das
Suchen von héherem Sinn in den Fakten gehoren einer
Vspéteren Zeit an.

Aristoteles folgt der naturhistorischen Tradition

des Ktesias, wenn er in seiner Historia Animalium

und De Partibus Animalium unter 'Einhorn' den Oryx

und den'sogenannten indischen Esel' anfiihrt und nach
Form der Hufe und des Hornes klassifiziert.g)
Aristoteles wird spiter fiir die Emblematiker ZUur
Autoritdt in Bezug auf die physisehe Beschreibung

des Einhorns; zur Einhornlegende hat er nichts bei-
getragen. Er bringt spekulative Griinde fiir die von
Ktesias erwdhnten Beobachtungen, daB das Finhorn
auch ungespaltene Hufe besitzh. Antigonos von Kary-
stos fihrt das Einhorn ebenfalls als Beispiel an fiir
einen einhérnigen Einhafer,qe) Philostrat@s'VitaApol—
lonii liefert einen ausfiihrlichen Bericht, der

schon Elemente des in den Emblemen erwdhnten Glau-
bens an die giftabwehrende Wirkung des Einhorn-Hornesg

enthélt. Er erzéhlt, daB der 'Indische Esel' in
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Stmpfen lebe, und daB man sus seinem Horn Becher
fertige, die deren Benubzer vor Gift und Krankhei-
ten schiitzen. Nur Konige, denen ohnehin die Jagd
auf diese Tiere vorbehalten ist, besdBen solche
Trimkgefé&e.qq) Plinius ordnet das Einhorn untbter
Berufung auf Ktesias und Aristoteles zoologisch
ein. Wahrend gehdrnte Tiere in der Regel Spalt-
hufer sind, und Tiere mit ungespaltenen Hufen kei-
ne zwei HOrner haben, findet sich beim Oryx ein
Horn und Spalthuf, beim indischen Egel dagegen

ein Horn und ungespaltener Huf.qz)
Als eine der wichtigsten Autoritidten iiber Indien
galt im Altertum Aelian, der sdmbtliche, erreich=-
baren Berichte frilherer Indienreisender zusam-
mengefalt hatte. In seinem Aufsatz iiber das
Einhorn, dessen Jagd er dramatisch ausmalt,
beruft er sich auf den Kommentar des Megasthe-
nes, eines griechischen Gesandten am Hofe Mau-
ryaguptas, tiber ein von den Indern 'Kartazon'

13)

genanntes Tier.
"In indischen Landen gibt es ein Tier,
'Kartazon' genannt, welches die Gro-
Be und Mahne eines Pferdes hat, rot-
lich-gelbes Haar besitzt und sehr
schnellfiBig ist. Die FiiBe sind un-
gegliedert, dhnlich denen des Ele-
phanten. Es hat den Schwanz eines
Schweines. Zwischen den Augen hat
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es ein gewundenes, schwarzes, sehr
scharfes Horn. Seine Stimme ist
sehr laut und miBtOnend. Wihrend
das Kartazon friedfertig und sanft
gegeniiber anderen Tieren ist, ver-
hdlt es sich gegen seinesgleichen,
ob Mannchen oder Weibchen, wild
und streitsiichtig und k8mpft bis
zum Tode des Unterliegenden.

Es ist am ganzen K8rper stark, vor
allem aber das Horn ist unwidersteh-
lich. Das Tier liebt einsame Weide-
pléatze und streift allein umher.
Zur Zelt der Paarung wird es sanft
gegeniiber dem Weibchen. Wihrend

es sich dem Weibchen zugesellt und
dieses #rdchtig ist, wird das Kar-
tazon gejagh. Die Jungtiere bringt
man zum Konig der Prasier, wo man
sie ihrer Stidrke wegen bewundert.
Ausgewachsene Tiere hat man noch
nie gefangen".

Auf Aelians Bericht fuft auch die Darstellung

bei Timotheus von Gaza, der besonders die heilen-
de Kraft des Einhorn-Hornes berverhebt.qA) Timo~
theus von Gaza wird zum Ubermittler der Einhorn-
Physiologie der Kirchenschriftsteller der spiteren
Zeit, soweit sie nicht unmittelbar auf den Physio-
logus zuriickgreifen, oder auf dessen verkiirzte,

lateinische Fassung, die Diecta Chrysostomi.

Falls Eustathius wirklich der Aetor des ihm zuge-
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schriebenen Hexaemeron Kommenbtars ist 15>,hétten

Wir in seinem, um den Beginmn des 4.Jahrhunderts
verfaBten Werk die erste ausfiihrliche Darstellung
des Eiaherﬂs; die alle Hauptelemente der klasgi=-
schen Uberlieferung enthdlt. Sie lautet: 1©)

"Das Einhorn ist ein kleines Tier,
dem Zicklein Bhnlich, aber HuBerst
wild. Es hat ein einziges Horn am
Haupte.Man legt eine Jungfrau in
seinen Weg. Es legt sich in ihren
SchoB. Sie umféngt es und geleitet
es in den Hof des KGnigs".

o ©ocnen s me cmm  cwse  cwon  ome e ouwss  mws ewm s

Jahrhundertelang,erstaunlich unabhingig von der
griechisch-klassischen Einhorniiberlieferung, und
doch wahrscheinlich wieder wie diese auf die ur-
springliche, indische Tradition verweisend, ist die
frihe biblische Uberlieferung des Einhornmotivs.
Sie ist auch noch bei vielen Kirchenschriftstellern
wirksam, die ihre Kenntnisse iiber das Einhorn nicht

aus dem Physiologus beziehen. Im Physiologus selbst

ist sie ausdriicklich erwihnt. Der Verfasser des
Physiologus ist nicht der Autor der Allegorisierun-
gen, sondern er referiert schon aus anderen Quellen
bekannte Interpretationen. Es ist kein Zufall, da8
nur die in Alexandrien angefertigte, griechische

Ubersetzung der hebriischen Bibel, die Septuaginta,
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A . . . . .
vom wonokeros (Einhorn) spricht, widhrend sich im

hebréischen Text re'em (Wildesel oder Wildochse)
findet.ﬂV) Alexandrien hatte eine nicht unbedeuten-
de,indische Kolonie. Auch ist erwiesen, daB schon

in den ersten vorchristlichen Jahrhunderten dort
eine buddhistische Mission tHtig war.

Der Talmud, der sich mit dem Einhorn beschiftigt,
greift offenbar auBerbiblische Traditionen auf, wenn
er vom Einhorn berichtet, daB es zur Zeit der gro-
Ben Flut wegen seiner GrdBe nicht in der Arche Noah
Platz finden konnte und dadurch {iberlebte, daB es
mit seinem Horn auBen an die Arche gebunden wurde918>
Ubersetzt lautet der Text:qg)

"Die Erhaltung des Einhorms ist
leicht erklérbar, wenn man annimmt,
daB die Flut das Land Israel nicht
erreichte. Wie aber ist seine Er-
haltung zu erkldren, wenn man an-
nimmt, daB die Flut auch dort war?
Rabbi Jannai sagte: 'Sie nahmen
Junge Einhdérner mit in die Arche’.
Aber Rabbi ben Bar Hana berichtet,
ein Einhorn gesehen zu haben, das

so groB war wie der Berg Tabor, der
40 parasangs miBt, sein Halsumfang
war % parasangs, sein Keopf 1 1/2 pa=-
rasangs und der Jordan wurde von
seinem Exkrement verstopft.

Rabbi Laguis sagte: 'Sie banden sein
Horn (auBen) am die Arche'.™
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Der Midrasch enthilt eine‘eigenartige Geschichte
einer Begegnung Davids mit einem riesenhaften

Einborneeo) Eine andere Erzihlung darin berichtet
von einem legenddren Kampf eines Einhorns mit ei-
nem Lowen: 21)

"Und in unserem Land gibt es auch

das Einhorn, das ein groBes Horn

auf der Stirne tridgt. Es gibt auch

viele Ldwen. Wenn das Einhorn ei-

nen Lowen sieht, treibt es ihn gegen

einen Baum, und das Einhorn m8chte

den Lowen t8ten. Aber der Ldwe liuft

weg, und das Einhorn rammt sein

Horn gegen den Baum und das Horn

dringt so tief ein, daB es dieses

nicht mehr herausziechen kann",
Es sel hier nur kurz angemerkt, daB diese Geschich-
te wahrscheinlich die Quelle der europiischen Volks-
mdrchen ist, die erheblich abweichen vom Haupt-
strom der Einhorndarstellung, wie sie in der Emble-
matik zum Ausdruck kommt. Mdglicherweise geht die
Vorstellung von der Riesenhaftigkeit des Einhorns
(und seiner ¥dhigkeit, Wasser von Gift zu reinigen:
ein Zug, den die klassischen Schriftsteller nicht
erwéhnen!) auf eine alt-persische Vorlage zurick,
mit der die Juden in der Zeit des Exils bekannt ge-

worden waren. Se erwdhnt der Bundahishn einen drei-

fiBigen Esel, der inmitten des Meeres steht. Er
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besitzt sechs Augen, neun Miuler, zwei Ohren und
ein Horn, sein K8rper ist weiB. Das Horn ist aus
Gold und innen hohl. Mit dem Horn reinigt das Tier
das Meer vom Gift seiner Widersacher. 22)

Die lateinische Bibel, die zur Grundlage der viele
Jahrhunderte lang maBgeblichen Vaulgata wurde, iiber-
setzt_re'em ziemlich willkiirlich bald mit rhinoce~

ros, monoceros oder unicornis. Die erste christli-

che Erw8hnung des Einhorns als Symbol Christi fin-
det sich schen bei Clemens von Alexandrien, der in

seinem Traktat iiber die Erziehung ganz unvermittelt

den Leser auffordert, sich als "Liebhaber des Ein-
horns" zu erweisen025) Der Herausgeber des Textes
macht auf eine orthographische Ungensuigkeit auf-

merksam: statt monokeratoon miiBte es monokerotoon

heiBen. Er fiihrt auch zwei Psalmen an (XXT,22 und

XCI, 11), in deren griechis?her Fassung das Einhorn
(monéﬁer@os) erwdhnt wird°2h>%% zitiert weiterhin

als Erklérung, eine Bemerkung von Theodoret: "Das
Einhorn ist ein Tier, das ausnahmsweise gpafg tes
Bhi%ees)mit einem Horn ausgestattet ist. Se vereh-
ren auch die wahren Frommen eine einzige Gettheit“.zS)
DaB die Einhorn-Symbolik in religibsen Kreisen des
Altertums auch auBerhalb der biblischen Religionen

eine Rolle spielte, kann man aus einigen Fragmen-

ten der hermetischen Literatur entnehmen. Auch wenn
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es schwer ist, diese zu datieren, so spricht doch
vieles dafiir, sie den ersten,christlichen Jahrhun-
derten zuzuschreiben, und die Mdglichkeit, daB es

sich um wesentlich #ltere Texte handelt, ist nicht
von vornherein auszuschlieBen. So heiRt es éort:26)
"Dieses gdttliche Horn des Men ist
das Trinkgef&B, der Becher, aus dem
der Kbnig trinkt und weissagt ...
Alle Dinge sind ihm unbterworfen,
und er ist gut und er enthidlt alle
Dinge gleichwie in 'dem Hern des
einhornigen Stieres', gesalbt mit
dem unaussprechlichen Chrisma vom
Horn, wie David ..."

Was die christlichen Autoren betrifft, so 18Bt sich
feststellen, daB auch nach der vermutlichen Abfas-

sung des Physioleogus viele ihre Einhornsymbolik

rein aus der Bibel beziehen und nur biblische Deu-
tungen verwenden. So verstehen Justinus und Ter-
tullisn das Einhorn-Horn als Symbol des Kremzes.27)
In ziemlich'ersehépfender Weise z&hlt Basilius

d.Gr. in einem Kommentar zu Psalm 28 die verschie-

. . . . 2

denen biblischen Einhorn-Allegorien suf: 8)
"Wenn es notig ist, Rache zu iben
und eine Macht zwu iliberwinden, wird
Christus der 'Sohn von Einhdrnern'
genannt. Denn wie wir in Job gese-
hen haben, ist das Einhorn eine
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Kreatur, die unwiderstehliche Kraft
besitzt und dem Menschen nicht unter-
tan ist. 'Man kanrnn ihn nicht mit ei-
nem Zigel halten, noch wird er an
der Krippe bleiben', sagt er.

An dieser Stelle der Prophetie

wird auch viel davon gesprochen, daf
das Tier wie ein Freier und nicht
von Menschen Bezwungener handelt.
Man hat auch bemerkt, daB die Schrift
den Vergleich mit dem Einhorn in
entgegengesetzter Weise gebraucht:
einmal in lobender, dann wieder in
zuriickweisender Art. 'Errette’

sagt der Psalmist, 'meine Seele

vom Schwert und meine Niedrigkeit
von den Hérnern der Einh&rner'.

Er sagt dies in seiner Klage iiber
die Feindseligkeit der Aufstindi-
schen. Und wiederum: 'Mein Horn
wird erhoben werden wie das des
Einhorns'. Es scheint, daB das Tier
wegen seiner Angriffslustigkeit

oft das Niedrigere darstellt, wédh-
rend es andererseits auch wegen
seines hohen Hornes und seiner
Freiheitsliebe fir alles Gubte stehtb.
Da die Schrift oft 'Horn' statt
'Glorie' gebraucht ... wird Christus
als die Macht Gottes 'Einhorn'
genannt, weil er ein 'Horn' hat,
d.h. eine Glorie zusammen mit

dem Vater".
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Wie man sieht, zitiert Basilius nur Bibeltexte,
um einen Bibeltext iiber das Einhorn zu erhellen:

er erwdhnt nichts von der schon im Physiologus

bekannten Einhornjagd mit Jungfrau-Einhorn-Motiv,
auch nichts von der giftabwehrenden Eigenschaft
des Tieres. Wenig spiter verfaBt Gregorius d.Gr.
im Westen seine Moralia , eines der einfluBreich-
sten Biicher der mittelalterlichen Christenheit.
Ungeachtet des Titels handelt es sich um eine
breitangelegte Erkl&rung des Buches Job, in deren
Verlauf der Verfasser auf eine groBe Anzahl der
verschiedensten Themen zu sprechen kommt, unter
anderem éuch auf das Einhorn. So schreibt er
zunédchst ausfiibrlich iiber die Wildheit des Rhino-
zeros, das sich nicht z8hmen und dienstbar machen
188%t, aber durch Gottes Gnade sogar an den Pflug
gespannt und zum Pfliigen tauglich wird - eine
Allegorie der menschlichen Natur. Dann fihrt er
f@rtzgg)

"Rhinoceros iste, qui etiam monoce-
ros in Graecis exemplaribus nomina-
tur, tantae esse fortitudinis dicitur,
ut nulla venantium virtute capiatur;
sed sicut hi asserunt, qui describen-
dis naturis animalium laboriosa in-
vestigatione sudaverunt, virgo ei
puella proponitur, guae ad se venien-
ti sinum aperit, in quo ille omni
ferocitate postposita caput deponit,
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sicque ab eis a quibus capi quaeritur
repente velut inermis invenitur.

Buxel quoque coloris esse describitur,
qui etiam cum elephantis quando certa-
men aggreditur, eo cornu, quod in

nare singulariter gestat ventrem adver-
santium ferire perhibetur, ut ecum ea
quae molliora sunt vulnerat, impug-
nantes se facile sternat. Potest e
ergo per nunc rhinocerotem, vel certe o
monocerotem, secilicet unicornem, ille
populus intelligi qui dum de accepta
lege non opera, sed sola inter cunctos
homines elatiomem sumpsit, quasi inter
caeteras bestias cornu singulare gesta-
vit. Unde passionem suam Dominus,
Propheta canente, pernuntians ait:
'Libera me de ore leonis, et de cor-
nibus unié@rnium humilitatem meam'
(Ps.XXI,22) Tot quippe in illa gente
unicornes, vel certe rhinocerotes
exstiterunt, quot contra praedicamen-
ta veritatis de legis operibus, singu-
lari at fatua elatione confisi sunt".

Hier folgt nun eine Anwendung der Rhinozeros-Ein=
horn Allegorie auf Saulus-Paulus, die des Langen
und Breiten sowohl die biblischen Texte, als auch
die von den 'Zoologen' beschriebenen Eigenschaf-
ten des Tieres auf Paulus ilibertridgt. In Gregor
treffen sich demnach die beiden Hanptﬁberlieferun%&

strome: die exegetisech-biblische Tradition mnd
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die naturwissenschaftlich-klassische. Da Gregor
sehr viel gelesen wurde, fand auch seine Einhorn-
Allegorese und -Legende allgemeine Verbreitung.
In dieser Form befindet sie sich auch in dem gro-
Ben Nachséhlagewerk des christlichen Mittelalters,

den Etymologiae des Isidor ven Sevilla, der die

Vorstufe zu den im nichsten Abschnitt zu behandeln-
den Bestiarien bildet. Er 138t alle biblischen
Allegorien und Hinweise weg und beschrénkt sich

auf den naturgeschichtlichen #spekt allein. Unter
30)

Nr.53% seiner Etymologiae fiihrt er aus:

"Rhinoceros a Graecis vocatus, Lati-
ne interpretatur in nare cornu.

Idem et momeceros, id est unicornis,
eo quod unum cornu in media fronte
habeat, peduum quatuor, ita acutum
et validum, ut quidquid impetierit
aut ventilet, aut perforet. Nam et
nunc cum elephante saepe certamen
habet, et in ventre vulneratum pro-
sternit. Tantae autem est fortitudi-
nis, ut nulla venantium virtute
capiatur; sed sicut asserunt, gui
naturas animalium scripserunt,

virgoe puella proponitur, guae ve-
nienti sinum aperit, in quo ille,
omni ferocitate depeosita, caput
ponit, sicque soporatus, velu?b
inermis capitur®.

Die Verwendung fast identischer Ausdriicke bei Gregor
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und Isidor 1&Rt darauf schlieBen, daB beide aus
ein und derselben Quelle geschopft haben; einer
Quelle iiberdies, die emtwe&ey eine lateinische
Ubersetzung oder eine Bearbeitung des griéchischen

Physiolegus darstellte. Die Hauptmotive, die die

Emblematik im Zusammenhang mit dem FEinhorn verwen-
det, sind bereits vorhanden. Die im nichsten Kapi-
tel erwihnten Bestiarien bringen nichts wesentlich
Neues: es ist jedoch von Interesse, wie in einzel=-
nen volkssprachlichen Bearbeitungen Akzente gesetzt
und Emphasen vorgenommen werden, die in den klassi-

schen und biblischen Verlagen fehlen.

2. Die mittelalterlichen Bestiarien:

Aus der Tatsache, daB fast alle mittelalterlichen,
wissenschaftlichen Schriftsteller dem geistlichen
Stande angehdren, schlieBen zu wollen, daB die veon
ihnen verfaBte Literatur rein religids und theolo-
gisch orientiert sei, widre grundfalseh. Viele der
bedeutendsten kirchlichen Autoren des Mittelalters
beschéftigten sich mit ausfiihrlichen Darstellungen
'weltlicher' Wissenschaften. Unter anderem sind

viele Kleriker auch als Verfasser oder Bearbeiter

von Bestisrien bekannt geworden, in denen das Wissen

der Zeit iiber die Tierwelt - nicht nur allegorisch=-

theclogisah = zusammengestellt wurde. Diese Tier-
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Abbildung 7

Einhorn und Jungfrau sus dem ‘'Rochester
Bestiary'. Menuskript XIII., Jahrhundert
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blicher, oft sehr schén illustriert, waren in Deutsch-
land, sawie‘iﬂ vielen andefen europdischen Léndern,
tiberaus beliebt. Abgesehen von rein formalen Krite-
rien sind manche Darstellungen nicht von den Abbil-
dungen derselben Tiere in den Emblembiichern zu unter-
scheiden. Es empfiehlt sich dsher, diesen Tierbii-
chern einige Aufmerksamkeit als Quellen fiir die
Emblembilicher zu schenken. In der folgenden Darstel-

lung werden zundchst die vom lateinischen Physiologus 51

abhéngigen, frilhen deutschen Einhornbeschreibungen
angefihrt, daran anschlieBend einige spédtere, latei-

nische Texte, die neue Einzelheiten bieten.

TR e e S e e e ase owe omm amm  om e e st e e

Als Quelle des &dltesten, deutschen Physiologus ist

die unter dem Namen Dicta Chrysostomi bekannte,

lateinische Ubersetzung wichtig. Im ihr lautet der
Abschnitt fiber das Einhora wie folgh:l2)

"Est et aliud animal, guod grece
dicitur monoceros, latine vero uni-
cornis. Physiologus diecit, hanc
unicornem habere naturam: et quod
81t pusillum animal et est hedo
simile; acerrimumque habet in capi-
te unum cornu atque nullus venakor
eum capere potest. Sed hoc argumento
capiunt illum: ducunt puellam virgi-
nem in illum locum, ubi moratur et
dimittunt eam ibidem solam. Ille
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autem ut viderit eam, salit in sinum
virginis et compleetitur eam, sicgue
comprehenditur et perducitur ad pala-
cium regis. Sic et dominus noster
Tesus Christus spiritalis unicornis,
de quo David dicit: Et dilectus sicut
filius unicornium; et rursum: Exalta-
bitur sicut unicornis cornu meunm.

Et Zacharias: Suscitavit eum in nobis
cornu salutis in domo Dawid. Et in
deuteronomio: Moyses benedicens tri-
bum Toseph ita: Filius meus primiti-
vus tauri species eius, cornua rino-
cerotis cornua eius, quod autem unum
cornu habet, significat hoe, qued
Christus dicit: Ego pater unum sumus.
Caput autem Christus deus. Acerrimum
autem quod dicit eum, id est quem
neque principatus neque potestates
nec troni, nec dominationes intelle-
gere potuerunt, nec infernus tenere
valuit. Pusillum est animal propter
incarnationis eius humilitatem, dicen-
te ipso: Discite a me, quia mitis sum
et humilis corde. Qui in btantum est
acerrimus, ut subtilissimus diabolus
intellegere et investigare incarna-
tionis eius mysterium non valet., Sed
sola voluntate patris descendit in
uterum virginis et verbum caro factunm
est et habiftavit in nobis. Quod autem
similis est hedo unicornis, signifi-
cat salvatorem qui, ut apostolus ait,
factus in similitudinem carnis peccati



- 83 -

damnavitque in carne peccatum".

Die &lteste deutsche Ubersetzung, die sich in einer
Wiener Handschrift des “11.Jahrhunderts befindet,
stammt aus dem Reformkloster St.Paul in Kirnten,
das 1090 von Hirsau aus besiedelt wurde. H.de Boor
nimmt an, daB die Ubersetzung dort um 1070 entstan-

den sei. Er meint: "Die Ubersetzung des Physiologus

erwéichst demnach aus der Hirsauer Reform, deren
Streben, die Einordnung der Welt unter Gott zur
Grundlage allen Denkens zu machen, hier exempel-
hafte Bestidtigung fand".BB)

Die deutsche ﬁbertragmﬁg vereinfacht jedoch, wie
der félgende Text zeigt, die lateinische Vorlage

sehr stark und reduziert sie auf das Wesentlichste:BA)

"(8)o heizzit ein andir tier rinocerus,
daz ist einhurno, un ist uile lueil

un ist so gezal, daz imo niman geuol-
gen nemag, noh ez nemag ze neheinero
uuis geunanen uuerdin. So sezzet min
ein magitin dar tes tiris uward ist.

S0 ez si gesihit, so lofet ez ziro.

Ist siu denne uwuarhafte magit, so
sprinet ez in iro parm unde spilit

mit iro. So chumit der iagere unde
vait ez. Daz bezeichenet unserin
trotin Christin der dir lucil uwuas durih
di deumuti der menischun geburte.

Daz eina horin daz bezeichenet einen
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got. Also demo einhurnin niman ge-

uolgen nemag, so nemag ouh hehein

man uernemin daz gerune unsiris

trotinis, noh nemahta wone neheni-

gemo menislichemo ougin geseuin

uuerdin, er er uon der magede libe

mennesgen lihhamin fine, dar er

unsih mite losta".
Abgesehen von der Auslassung fast aller biblischen
4llegorien f&11t bei diesem Text auf, daBl er den
Einhornfang als Jung%amenprobe auffaBt; ein Zug,
der in den anderen Darstellungen nicht hervorge-
hoben wird.BSDde Boor vermutet, daB der Bericht
"sichtlich dem Verstindnis der Laien angepallt
werden" sollte und damit "In das Gebiet der reforme-
rischen Popularisierung" gehdre. Dennoch ist diese
Ubersetzung nicht zu gréﬁerer Verbreitung gelangt.56)

Der sogenannte Jiingere deutsche Physiologus ist

eine unabhingige Neulibersetzung der lateinischen
Vorlage. Nach Ansicht de Boors ist sie "trotz ver-
einzelter alemannischer Sprachspuren”...in Bayern
verfallt werden057)Das lateinische Vorbild ist unver-
kiirzt, aber in freiem Wortlaut ibertragen. Nur eine
Handschrift ist bekannt, ein Einschiebsel in der

sogenannten Wiener Genesis, zwischen Genesis und

Exodusdichtung. Der Einhorntext lavtet wie folgt:as)
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"ouch ist ein tier unte heizzit
Einhurno, von deme zellit Physiolo-
gus, daz iz suslich gislahte habe.
Iz ist luzzil tier unte ist deme
Chizzine gilich unte ist viel chuone,
Iz habit ein horn an deme houbite.
Nehein man nimag in givahen, neware
mit disme liste. Man nimit eine
magit unte leittet sie in die stat,
da der Einhurn emzige wisit, unt
lazzit sie eine da. So der Finhurne
si gisihet, so springet er in ir
barm unde slaffet. So wirt er gevan-
gen unde leitet man in zuo des chu~
niges phalinze.

Also tet unmser trehtin, der haltende
Christ, der geistlich Einhurne ist,
so David sprach: "er ist min liebo
also des Einhurnen sun" und chut ave
sus: "Sin gewalt wirt erhohet alsgo
des Einhurnen horn". sus chut Zacha-
riag:"er irchuchet in Davidis geslah-
te daz horn unsere heile": unt in
dem buoche deutronomio da ist sus
gescriben: Moyses, do er wihte Jose-
bes geslahte, do chod er: "du min
erister sun, din anesune ist getan,
also des Pharres, diniu horn sint
getan, also des tieris Rinocerotis".
Daz er ave ein horn habit, daz be-
zeichinot, daz Christ sprach:"Ich
unt min vater wir birn ein";
Christis houbit daz ist got. Sin
chuoni diu meinit daz, wante neheine
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furstuomo noch gewalte noch herscaft
in vernemen nimahten noch helle ni-
mahte in gehaben. Daz er luzzil ist
daz meinit diu diemuoti siner libhaf-
te, also er selbe sprach:"Lirnet von
mlr, want ich milte bin unte dlemuotls
herzen". Er got ist so chuoni, daz
ter unchustigi tiefel firnemen noch
ersuochen nimach dei gitougen siner
libhafti. Mit einim deme willen sines
vater so fuor er in die wambe der
unbiruortin magide; duo wart daz wort
z& fleiske getan unde wonet in uns.
(D)az der Einhurne dem Chizze gelich
ist, daz bezeichinot unseren haltare,
also Sante Paulus chod:"Got wart ge-
tan in suntiges lichnamen bilde, do
verdamnote er unsere sunte mit sinem
lichenamen”.

Aus dieser Wiener Genesis - der deutschen Fassung also -

entstand die Millstidtter Reimfassung. de Boor nennt

die Verse "wenig bedeutend", meint aber: "Litera-
turgeschichtlich wichtig ist uns der Vorgang der
Reimbearbéitung als solcher, weil er zeigt, wie man
die Prosa nicht als die Form empfand, zum Laien zu
sprechen. Die gesamte kirchliche Laienliteratur des

11. und 12.Jahrhunderts bedient sich desg Gedichtes".ag)
Nach dem von Friedrich Maurer etablierten Text heifBt

der Abschnitt lber das Einhorn in der Millstdtter Reim-
40)

fassung folgendermaBen:



- 87 -

"Ouch ist ein tier heizzit Einhurn,
uon dem zellet Phisiologus, daz ez
insiner ahte habe susgetan geslehte.
Ez ist ein tier lutzil gelich dem
chitzze; ez ist chunezorn und hat
niwan ein horn an dem houbet den
oren nahen; an disen list chsnesz
nieman geuwanen. Man nimet eine maget
undeleittet si an die stat da der
einhurn emzlichen wiset nach der
sinen spise; die maget reine laet
man da sizzen eine. So si gesihit
der einhurn so springet er ir an

ir barm unde slaeffet danne; so

Wwirt er geuangen; so leittetman

in glanzze ze des chunigis phallzze.
Also tet unsir brohtin der haltunde
christ, der ein geistlich einhurne
ist; als dauit sprichet alse: er
ist min Liebe alsoe des einhurnen sung
unde sprichet danmnoch darzuo: Sin
gewalt wirt gehohet also daz horn
des Einhurnen. so sprichet ouch
zacharias in dem geslahte Dauidis;
irchuchet got der reine daz horn
unsirs heiles; und in dem buoche
Detronomio da staet geschriben so:
Moises, do er wihte Josebis geslaehte,
do sprach er: du min Sun erster,Ain
ansone getan ist also des pharris,
din horn getan ist also des tieres
Rinocerotis. Daz er abir ein horn
hat, uns daz bezeichinot, daz christ
sprach also her; ich unde min uater
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wirbirn ein: christes houbit is got
rein. Sin chuone div meinet, daz
furst noch andir gewalt deheine noch
herschaft in vernemen mohten, noch
div helle im uorgesten dohte. Dagz

er lutzzil ist unde guot, daz meinet
div divmuot siner liphafte, alser
gesprechen mohte: ILirnet won mir
wandich senfte bin an allen smerzen
und bin divmuotis herzzen. Got ist
so chuone, daz der unchustige tieuil
uernemen noch ergrunden mach dei
gotes tovgen liphaft. Mit dem willen
sines uater indie wamben chom er der
unberuorten magede; do wart daz

wort zeuleische getan alsus unde wo-
net zegenaden inuns. Daz der einhurn
ist gelich einem chizze erlich, daz
bezeichint unsir Altaere, also Spri-
chet paulus der gewaere. Got warh
gelich getan dem bilde unsires sundi-
gen lichnam douerdamnot er unsir sun-
de mit sines lichnamen wunden."

AuBer dieser vollstédndig erhaltenen, gereimten |,

altdeutschen Physiologusfagsung ist noch ein Bruch-

stick aus dem 12.Jahrhundert erhalten. Es stammt
aus Schdftlarn in Oberbayern und bricht mitten in
der Beschreibung des Einhorns ab:qq)

"Nu sculen wir iu zellen fon dem

Ainhurnen. er ist ein tier luzil

gelich ainme cizze, iz ist snel unde

chuone unde ist mit eineme horne.

Iz nemach nehain man mit nihte ge=
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vahen. wan mit sogetanen listen also

ich iu nu wil sagen. Man nimet eine

maget unde...
Die Abhéngigkeit der deutschen Versionen von den
Vorlagen ist nieht zu verkennen. Was den deutschen
Bearbeitern an der Einhornlegende besonders gefiel,
war die Inkarnationsallegorie, die schon von den
Kirchenvitern stammt. Christus als "geistliches
Einhorn" zu bezeichnen, wurde allgemein iblich,
und "Einhorn" galt als eine Art Auszeichnung und
Ehrentitel.42) Spétestens vom 12.Jahrhundert an
haben wir auch Beschreibungen der "geistlichen Ein-
hornjagd"” mit ihrer Verquickung héfisch-erotischer
und geistig-christlicher Thematik. Bei diesen Dar-
stellungen wird die Allegorisierung dann weiter
vorangetrieben, durch Hinzunahme weiterer Figuren,
die ausgedeutet werden: die Hunde, die Jiger, die
Waffen als weltliche Jagdrequisiten auf der einen
Seite, und die Begleitumstinde der Inkarnation
Christi auf der anderen Seite: So finden sich auch
in der Malerei Abbildungen der Ankiindigung der
Menschwerdung, bei der das Einhorn zugegen ist.
Die geistliche Einhornjagd ist auch im spaten Mittel=-
alter ein beliebtes Predigtmotiv. So heiBt es in

einer Handschrift aus Einsiedeln, die dem 14.Jahr-
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hundert angehart:45)

"Gottlichu smakendv bekanntnisse
ist der geistlich spur, in dem man
snelleklich nach loffet dem wilden
einhvrne Christus. Dis einhvrne
wirt gevangen von den vbern mit
irre vbunge an dem kruze vnt wirt
gevangen von den schowern mit irme
abgescheidene schowen in der meget-
lichen schos sines ewigen vatters.
Dank habe der edel ieger, der va-
ter, der die edelen hvnde gehvge-
nisse, vernvaft und wille vf dis
gewilde sinen svn, ernestlich hez-
zet mit des hornes gedone des heili-
gen geisteSe..."

DaB das Einhorn durch die Jahrhunderte hindurch
unvermindert die Phantasie beschidftigte, geht aus
zahlreichen Texten und Bildern hervor, die in
lickenloser Folge mittelalterliche Bestiarien und
Emblematik verbinden. In weiteren Ausgestaltungen

der "geistlichen Einhornjagd! aus dem 15. und 16.Jahr-
‘bhundert tritt der Erzengel Gabriel als Jéger auf.

Er blést in ein Jagdhorn und treibt vier Hunde vor

sich her, die als Allegorien von misericordia,

veritas, justitia und pax interpretiert werden.qq)

Auch entstehen weiterhin deutschsprachige Bestiarien.

Als letztes Zeugnis soll ein Text aus dem Melker Phy=

siologus zitiert werden. Er gehort dem 15,Jahrhundert
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an und behandelt das Einhorn vor allen anderen
Tieren:qs)

"Das aingehiirn ist scharff vnd wild
vor allen andern tiern. Vnd wan

das ein maid siecht, so eilt es zw
ir vnd legt sich in ir schazz vnd
lest sich da vahen und toetten.

§ Das tier pezaichent den sun gots
von himlreich, der vnpegreifleich
was von aller creatur, untz er die
magt Mariam sach, in der schazz vnd
leichnam er sich naigt vnd ward in
irr menschait gevangen vnd toett".

-—W—u——-———-—m-———m—_-—‘—-—n_-@———u—-—mm-——m

Die Zeit der Kreuzziige brachte das Abendland, nach
Jahrhundertelanger Isolation, wieder in Kontakt

mit dem Orient. Das Interesse wandte sich - vor allem
bei den Gelehrten - wieder der ganzen Welt zu.0b

es nur die Weltung des Blickes, oder auch die Uber—
nahme von bisher unbekannten Informationen durch

die Araber war, die groBengelegten Welthistorien

und Naturbeschreibungen des Hochmittelalters bringen
plétzlich neue Details auech in Bezug auf das Einhorn.
So erwdhnt Honorius Augustodinensis in seinem Kapi-
tel idber Indien, daB dieses Land die Heimat des
Einhorns sei:46)

"Ibi queogue monoceros, cujus corpus
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equi, caput cervi, pedes elephanti,
cauda suis: uno corde, in medio fron-
te armatum quatuor pedum longo, splen-
denti at miro acuto. Hae bestia nimis
ferox, diros habet mugitus. Ommne quod
obstat, cornu transverberat".

An anderer Stelle heilt es:47)

"Unicoernis dieitur bestia uno tantum
cornu ferocissima; ad quam capiendam
virgo puella in campum ponitur, ad
quam veniens et se in gremio eius
reclinans, capitur. Per bestiam hane
Christus exprimitur, per cornu ejus
insuperabilis fortitudo exprimitur.
Qui in uwbterum Virginis se reclinans
captus est a venatoribus, id est in
humane forma inventus est a suis ama-
toribus",.

Der Autor gibt hier, ohne es ausdriicklich zu erwidh-

nen, die Information des Physiologus verkiirzt wieder.

Honorius' Zeitgenosse, Hugo von St.Viktof, zitiert

den Physiologus in einer der griechischen Fassung

nahestehenden Form und bringt auch s8mtliche, uns

aus den vorigen Texten bekannben Bibelstelleﬂ.AS)

In einem lateinischen Bestiarium des 12.Jahrhunderts

treffen wir gleich auf zwei Einhornbeschreibungen.
Die erste, Unicornis iiberschrieben, bezieht sich auf

den bekannten Physiologus-Text.Die zwelte, unter der

Uberschrift Monoceros, spiegelt die Darstellung des
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Honorius wider. Statt eines "Schweineschwinzchens"

gibt der Verfasser seinem monoceros einen "Hirsché
schwanz". Er betont auch, daB nie ein monoceros leben-
dig gefangen worden sei,49>Ein sehr eigenartiger
Traktat liber das Einhorn befindet sich bei der Hl.Hilde-
gard von Bingen. In ihrer Physica beschreibt sie eine
Anzahl von Tieren unter Anwendung ihrer spezifischen,
der Alchemie nahestehenden Ausdrucksweise, die még-
licherweise eine Kenntnis der hermetischen Tradition
verrdt. Hildegard schmiickt die aus der Physiologus-Tradi=
tion bekannten Eigenschaften des Einhorns aus: ob

mit Hilfe von uns unbekannten Quellen, oder ihrer
eigenen, lebhaften Imagination, ist nicht zu sagen.

Die Verfasserin nimmt die Auffassung von der medi-
zinischen Wirkung des Einhorn-Hornes ernst und bie-

tet Rezepte an zur Heilung von Lepra. Da der Text

nicht allgemein bekannt ist und voll interessanter
Einzelheiten steckt, sei er in seiner ganzen Linge
angefﬁhrt:5o)

"Unicornus plus calidus est quam
frigidus; sed fortitudo ejus major
est quam calor ipsius, et mundas
herbas comedit, ac in eundo guasi
saltus habet, et hominem ut caetera
animalia fugit, praeter ea quae gene-
ris sui sunt, et ideo capi non pot-
est. Bt virum valde timet et ab eo
declinat; velut serpens in primo
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casu a viro declinavit et mulierem
inspexit, sic et animal istud a Vie
ro declinat et post mulierem vadit,
Quidam enim philosophus erat, gui
naturas animalium berscrutaverat,

et ille animal istud nulla arte
capere poterat, unde valde mirabatur.
Hic quadam die venatum ivit ut prius
facere solebat, et viri et feminae
ac puellae eum comitabantur. Puellae
autem separatae ab aliis hominibus
ibant, et interim fleoribus ludebant.
Unicornus vero, puellis visis, sal-
tus suos contraxit, et paulatim
ivit, ac deinde super posteriores
pedes suos a longe ab eis sedit et
ipsas diligenter inspexit. Et phi-
losophus, hoec videns, cum omni dili-
gentia hoe consideravit, et intelle-
xit quod unicornus per puellas capi
posset, et a tergo ad illud accedens
et ipsum per easdem puellas cepit.
Nam unicornus, a longe visa puella,
miratur quod barbsm non habeat, sed
tamen formam hominis; et si duae

aut tres puellae simul fuerint, tanto
plus miratur et citius capitur cum
oculos suos in eas figit. Puellae
autem istae ber quas capitur nobiles
esse debent et non rusticae, nec
omnino parvulae, sed moderatae ado-
lescentiae, et has diligit quia

eas blandas et suaves esse cognos-
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cit. Et semper in snno semel vadit
ad terram illam quae succum paradi-
si habet, et ibi optimas herbas
quaerit, et illas pede fodit ac

eas comedit, et de hiis multas vi-
res habet et ibi ideo etiam caete-~
ra animalia fugit. Sub cornu autem
suo aes habet quod velut virum per-
spicum est, ita quod homo in illo
faciem suam velut in speculo consi-
derare potest, sed tamen non valde
pretiosum esk'.

Die Beschreibung sowohl der Lebensweise des Einhorns,
als auch des Einhornfangs weicht betrichtlich ab

von der in den bisher angefiihrten Berichten und steht
in der mir bekannten, mittelalterlichen Literatur
einzig da.”") Die Bemerkung, deB sich das Einhorn
dariiber verwundert, "Mdnner ohne Birte" zu sehen

und sich deshalb van”jungen Médchen (iﬁ der Mehr-
zahl!) fangen 13#B%t, erinnert mehr als jede andere,
bisher betrachtete Séhilderung an die urspringli-
che, indische Geschichte, wie wir noch sehen werden.
Auch der Bericht iliber das Aufsuchen des Landes "quae

succum paradisi habet", das einmal im Jahre statt-

findet, und das fiir die auBergewdhnlichen Krifte
des Einhorms verantwortlich gemacht wird, f&11%

als Sondergut auf. Noch mehr aus dem Rahmen des bis-
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her Referierten fallen die Rezepte, die von verschie-
denen Teilen des Einhorns Gebrauch machen:Bg)

"Jecor autem unicorni pulveriza

et pulverem istum sagimini, id es%
smalcz de vitello ovorum parato
immitte, et sic unguentum fac, et
nulla lepra est, cujusque generis
sit, quae, si eam saepe cum illo
unguento unxeris non, curetur, ni-
si mors illius sit, qui eam habet,
aut Deus eam curare non vult. Je-
cor enim animalis hujus bonum ca-
lorem habet et mundiciam, et sagi=-
men vitellorum pretiocsissimum est,
quod in ovo est, et velut unguen-
tum est. Sed lepra saepius de nigra
colera est et de nigro superhabun-
dante sanguine. Et ideo de cute
ejus cingulum para, et cum eo ad
cutem tuam te cinge, et nulla for-
tis pestis aut febris te interius
laedet. Sed et calcios de pelle
ejus para et eos indue, et semper
sanos pedes et sana crura aut sa-
nos gelancken interius habebis,
nec pestis interim te in eis laedit™.

Interessanterweise fiihrt Hildegard die gift-abwei=
sende Wirkung des Einhernwﬁerns nicht an, sodaB

sich ihr erster Herausgeber bemiiRigt fihlte, fol-
genden Abschnitt aus eigenem Wissensschatz hinzu-

zufﬁgeﬁ:BB)
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"Homo qui timet veneno se oceidi,
unguem unicorni sub scutellam in
qua cibus est, aut sub scyphum in
quo potus est ponat, et si calidi
sunt, et venenum in eis est, ecos

in vase fervere facit; si autem
frigidi sunt, eos fumigare facit,
et ita venenum appositum esse scire
poterit",

Es ist hier ﬁicht der Ort, in Einzelheiten zu gehen,
es sel Jjedoch vermerkt, daB die Beschreibung der
medizinischen Figenschaften des Einhorns bei Hilde-
gard nicht unbedingt wirtlich zu nehmen sind. In
der alchemistisch-medizinischen Tradition, der sie
angehdrt, und deren beriihmtester Vertreter Para-
celsus ist, gewinnen Bezeichnungen wie "Einhorn"
chiffrenhafte Bedeutung als Symbol fir bestimmtbte
Substanzen und Elemente, die durchaus real und ver-
figbar wareﬂ,54) Der angefiihrte Text der Hl.Hilde-
gard wurde bisher noch in keiner Abhandlung iber

das Einhorn erwidhnt. Er scheint Jedoch Teile einer
abendl8ndischen Uberlieferung der indischen Einhorn—
legende zu enthalten, die in den anderen Berichten,
die auf griechische Klassik und Kirchenviter zurick=-

gehen, nicht zu finden sind.

FERT mem o= mmm Gmw o o omo ows  mes  om twe e o Gees e s e e e e

Eines der berihmtesten velkssprachlichenVTier%ﬁcher

des Mittelalters war das Bestiaire divin des nor-
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Abbildung 8

Peil einer illustrierten
Handschrift von Gulliaume
le Clerecs 'Bestiaire divin',
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mannischen Dichters Guillaume le Clerec aus dem
13.Jahrhundert. Es folgt genau der lateinischen
Vorlage in seiner Aufz&Zhlung der Eigenschaften

des Einhorns, der Beschreibung des Einhornfangs

und der biblischen Allegorien. Der Verfasser bedient
sich einer eleganten Versform und scheint viel gele=~
sen worden zu sein, wie die greBe Anzahl der erhal-
tenen, vielfach illustrierten Handschriften anneh-

men 1§Bt,55)Der Text lautet wie folgh:

"Or vos dirrai de 1l'umicorne,
Beste, qui n'a que une corne
Enz el mileu del front posee.
Iceste beste est si osee,

Si combatanz e si hardie,
Qu'as olifanz prent aatie.

La plus egre beste est del mont
De totes celes qui i sont.

Ben se combat od l'olifant.
Tant a le pe si agu,

Que ren n'en poet estre feru,
Qu'ele ne perce e qu'el ne fende
N'a pas poeir que s'en defende
Li olifanz, guant le requert:
Car desoz le ventre le fert
Del pe trenchant com alemele
Si forment, que tot l'esbele.
Ceste beste est de tel vigor,
Qu'ele ne creint nul veneor.
Cil qui la voelent enlacer,

La vont primes por espier,
Quant il ont trove son convers
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Abbildung 9

Einhorn und Elephant. Bolognesische Miniatur
aus dem XIV. Jahrhundert.
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E tresben avise ses nmers,

Si vont por une dameisele,

Qu'il sevent ben que est pucele.
Puis la font seeir e atendre '
Al recet, por la beste prendre.
Quant l'unicorne est revenue

E a la pucele veue,

Dreit a 1i vent demeintenant,

Si s'umilie en son devant,

E la dameisele la prent

Come ¢1l qui a 1li si rent.

0d la pucele Jjue tant,
Qu'endormie est en son devant.
Atant saillent c¢il gui 1l'esgpient:
Iloeec la pernent, si la lient.
Puis la meinent devant le rei
Tot a force e a grant desrei.
Iceste merveillose beste,

Qui une corne a en la teste,
Signefie nostre seignor,

Jesu Christ, nostre salveor:
C'est l'unicorne espiritel,

Qui en la virgne prist ostel,
Qui tant est de grant dignite.
En ceste prist humanite,

Par unt al monde s'aparut.

Sen peuple mie ne le crub

Des Jueus, ainceis l'espierent,
Tant qu'il le pristrent e lierent.
Devant Pilate le menerent

E iloec a mort le dampnerent.
Cele corne veraiement,

Que la beste a tant sulement,
Signefie 1'umanite,
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Abbildung 10

Einhornjsgd. Aus einem mittelalterlichen lateinischen
Bestiarium.
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Si com Deu dist par verite

En l'evangile aperte e clere:
Nos somes un, jeo e mon pere.

B 1i bons prestres Zacharie,
Ainz que Deu nasquist de Marie,
Dist que en la meson Davi,

Son bon enfant, son bo: ami, ~
Drescereit damne Deu son cor.
E Deu meismes dist uncor

Par Davi, qui ceo crie e corne:
Si com 1li cors de l'unicorne
Serra 1li mens cors eshalce.

Si com Deu 1l'out covenance,

Fu ceste parole acomplie

E le dit en la prophecie,

Quant Jesu Crist fu corone

E en la vraie croiz pene.

La grant egresce signefie,

Dont ceste beste est raemplie,
Ceo gue onc ne porent saveir
Les Poestez del cel por veir.
Throne ne Dominacion

L'oevre de 1'incarnacion.
Onques n'en sout, coment ceo ala.
Mult fist Deu grant humilite,
Quant por nos prist humanite,
Si com il meismes le dit

En l'evangile9 ou est escrit:
De mei, ceo dist Deus, apernesz,
Que entre vos ici veesz,

Come Jjeo sui suef e dolz,
Hoemble de quoer ne mie estolz.
Sul par la volente del pere
Passa Deus par la virgne mere
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E la parole fu char faite,

Que virginite n'i out fraite,
E habita en nos meismes,

Si que sa grant gloire veismes
Come del verai engendre

Plein de grace e de verite."

Im selben Jahrhundert entstand aus der Feder eines
anderen jungen,franzdsichen Klerikers, Richard de

Fournival, ein Bestiaire d'amour , das womdglich

noch populdrer wurde, als das oben genannte Bestisire
divin. In ihm wird alle religidse Allegorisierung
weggelassen zugunsten leidenschaftlicher Liebesbe-

Geuerungen gegeniiber der 'belle trds douce aimde'

des Dichters. Das Einhorn, das zumrﬂauptsymbol der
hofischen Liebe wurde, spielﬁ in diesem Werk natiir-
lich eine besondere Rolle. Die sich darauf beziehen-
den Passagen lauten,ﬁbersetzt:56)

“Ich bin durch meinen Geruchssinn
gefangen wie das Einhorn, das durch
der Jungfrau siiBen Duft sich betiu-
ben 1&Bt. Denn solcher Art ist des
Einhorns Natur, daB es grausamer

ist und schwerer zu fangen als irgend ein
anderes Tier: auf seiner Stirn trigt
es ein Horn, dem kein Panzer gewachsen
ist. So wagt es auch niemand, ihm auf-
zulauvern auBer einer Jungfrau. Denn
wenn es ein Madchen durch den Geguch
entdeckt hat, kniet es vor ihm in
sliBer Demut nieder, als ob es ihm die-
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Abbildung 11

Einhernminiatur aus einem lateinischen,mittelalter-

lichen Bestiatrium.
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nen wollte. Jéger, die das Einhorn
kennen, setzen ein Jjunges MEdchen
auf seinen Weg; das Einhorn kommt
und f8llt in Schlaf. Dann kommen
die, die es nicht gewagk hatten,
ihm wach entgegenzubtreten und
toten es.
So hat sich auch der Liebesgott an
mir gerdcht. Einst hatte ich nur
hochmiitige Verachtung fiir die ILie-
be, bildete mir ein, daB keine Frau
mich mit der Leidenschaft entfachen
konnte, von der die Verliebten
sprechen. Aber Amor, der schlaue
Jéger, stellte mir ein Mddchen
auf den Weg, dessen siiBer Duft
mir die Sinne geraubt hatb:
nun sterbe ich den ILiebestod -
ohne Hoffnung auf Erbarmen.
Darum sage ich, ich wurde durch
den Geyuch gefangen: daB meine
Herzensdame mich durch ihren Dufi®
gefangen hdlt und daB ich meinen
Willen ihr zuliebe aufgegeben
habe",

Spater 188t der Verfasser die Dame das Motiv vom
Einhorn wieder aufgreifen, um die Allegorie in der
Gegenrichtung auszuspielen:

"Du sagst, daR das Einhorn Panzer
und Schild durchbohrt und nicht
gefangen werden kann auBer durch
die List einer Jungfrau?

Meiner Treu! Ich traue dem Einhorn
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nicht: ich weiBl wohl, daB es keine
durchdringendere Waffe gibt als
feine Rede, und dall nichts ein
Herz wirksamer erweichen kann als
sBiBe VWorte, die schlau gebraucht
werden',

Die gegenseitige Durchdringung der religidsen und

der weltlichen, vor allem ritterlich-hdfischen

Symbelik wird nirgendwo so deutlich wie in der

Verwendung des 'Einhorns'. Im religidsen Bereich

bleibt das Einhorn Symbol der Jungfrau Maria und

der Reinheit. Im héfischen Bezirk wird es zum

Zeichen der weltlichen Liebe., Wie Klingender sehr

gut bemerkt:

.57)

"There is no better demonstration

of the mingling of spiritual and
erotic elements in the outlook

of later chivalry than the ambiva-
lence of this symbol. Far from
alienating the secular and religious
elements indthe outlook of the time,
the secularization of the Bestiary
was thus a powerful means of uni-
ting them, and the cult of the Vir-
gin, in particular was increasing=-
ly transfused with the spirit of
chivalrous love. To the end of the
Middle Ages the unicorn retained
this dual meaning as an emblem both
of heavenly and earthly love".
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Abbildung 12

‘A Mon Seul Désir'. Einhorngobelin aus dem Cluny Museum
Paris. Ende des XV, Jshrhunderts,
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Als hauptsdchlichste,bildliche Zeugnisse fir beide
Arten von Einhorn~Symbolisierung dienen einige, be-
rihmte Serien von Wandteppichen. Die sechs Gobelins,

die unter dem Namen La Dame & 1la Licorne 58)bekannt

geworden sind, wurden zwischén 1480 und 1490 in
Briissel hergestellt und befinden sich nun im Gluny
Museum in Paris. Vielleicht in Anlehnung an Richard
de Fournivél zeigen die sechs Wandteppiche eine
Jjunge Frau mit dem Einhorn. Es handelt sich dabei
um Allegorien der finf Sinne, durch die das Einhorn
gefangen wird, und ein SchluBbild, aud dem die Dame
in einem offenen Zelt dargestellt wird, das von ei-
nem Lowen und einem Einhorn gehalten wird, und das
die Unterschrift trigt: "A mon seul éésir"e59)
Ahnlich zeigt auch eine éndere, bertihmbte Reihe von
Wandteppichen, die um 1500 in Flandern entstanden
und sich nun im Metropolitan Museum in New York be-

finden (Cloisters Tapestries), die Einhornjagd als

Allegorie hoéfischer Liebe und Ehe,6g) Msrtin Schon-~
gauers Schule entstammt ein Zyklus von sechzehn
Tafeln, suf denen die Einhornjagd in ihrer religio-
sen Bedeutung abgebildet ist. Sie werden heute im
Museum zu Colmar aufbewahrt,61) Zwel Tafeln zeigen

die Mystische Jagd, die in einem eingezdunten Garten

(hortug conclusus) stattfindet: Die Jungfrau Maria
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h&lt das Einhorn in ihrem SchoB. In der einen Hand

hat sie sein Horn, das gegen ihr Herz hin zeigt°62)
Auch in Erfurt befindet sich ein sogenannter 'Einhorn-
altar', der in Zhnlicher Weise die Einhornjagd mystisch-
religids allegorisierteéa) Der Jéger ist als Erzengel
Gabriel charakterisiert, wihrend zwei Hunde als fides,
Spes und caritas bezeichnet sind. Es ist durchaus
moglich, daB die S&kularisierung des Einhornjagd-Motivs
durch kulturekle Entwicklungen im Abendland selbst

zu erkléren ist. Andererseits wire es auch denkbar,
dall mit der Normalisierung der Beziehungen zu den
Arabern orientalische Versionen der Einhornlegende

.im Abendland bekannt wurden, in denen das weltlich-
erotische Motiv ganz explizit vorhanden war.64)

Einige Anhaltspunkte zur Stitzung dieser These wer-
den spéter vorgebracht werden.

Was uns an dieser Stelle interessiert, ist die be=-
reits im Mittelalter vorhandene Ambivalenz des Ein-
hornsymbols, die fiir das Verstindnis der Emblematik
von Wichtigkeit ist. Das Ineinandergreifen von welt-
lich-hofischem und christlich-religidsem Gedanken-
gut, fir die Barockliteratur so typisch, ist auch

fur des spdte Mittelalter - wie unsere Beigpiele

zeigen - wohl dokumentiert.
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Abbildung 13

Einhornjagd. Franztsisch=Flémischer Wandteppich aus
‘ dem Ende des XV, Jahrhunderts. Aus der 'Cloisters
Collection' des Mebropolitsn Museum, New York,
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Abbildung 14

‘Madonna mit dem Einhorn'. Mittelsthiick eines
Fliigelaltars sus der Kathedrale von Erfurt.
Aus der ersten HElfte des XV. Jahrhunderts.
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3. Die Parabel vom Mann im Brunnen:

Die Barlaam und Josaphat-Legende

Vollkommen unabhingig von der klassisch-gelehrten
und der christlich-~allegorischen Einhorntraditiong
unabhéngig sowohl von Physiologus als auch Talmud,
kommt das Einhorn durch den vom frihen Mittelalbter
bis in die spite Barockzeit liberaus populiren

Barlaam-Josaphat Roman in die Symbolwelt des

Abeﬁdlandes.65) Einige erl&@uternde Vorbemerkungen
mégen dazu angebracht sein: Der sogenannte 'Barlaam=-
Roman', dessen &dlteste Fassung unter dem Titel

Vita Barlaam et Josaphat als Anhang zu den Opers

omnia des Hl.Johannes von Damascus (8.Jhd.) bei

Migne im Druck erscheiat66)

s 8tellt, wie schon
seit hundert Jahren bekannt ist, eine christliche

Version der Buddhalegende dar und wurde unzihli-

gemale abgeschrieben, bearbeitet und iibersetzt,

so daR pér zum Allgemeingut der abendlindischen
Christenheit gehorte. 67)Uns interessieren hier
nicht so sehr der Roman und die Hauptfiguren, son-
dern vielmehr eine kleine Parabel, die Barlaam

in den Mund gelegt wird. DaB die Parabel indischen
Ursprungs ist, (wir werden die verfiigbaten indi-
schen Urfassungen,im néchsten Kapitel vorstellen)
vefwundert bei der Herkunft der ganzen Legende

wohl kaum.
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J.W.Einhorn (!) ist der Textgeschichte dieser
Legende im Einzelnen nachgegangen und hat den bis-
her erschdépfendsten Kommentar dariiber gebracht¢68>
Unter Auslassung der Einzelheiten der Texbiiberlie-
ferung sei es gestattet, hier die von Richard Bengz
angefertigbe, deutsche Ubersetzung der Parabel, wie

sie in der Legenda Aurea des Jacopo da Voragine (um

69)

1290) erscheint, anzufiihren:

"Darnach hub Barlaam an, wider die
betrigliche ILust und Eitelkeit
dieser Welt zu sprechen, und gab
davon mancherlei Beigpiel; und
sprach: 'Die so an der leibli-

chen Lust dieser Welt hangen, und
ihre Seelen lassen Hungers sterben,
sind gleich jenem Manne, der mit

er nicht von ihm werde verschlungen,
und in einen tiefen Abgrund fiel.
Aber da er fiel, griff er mit sei=~
nen Hidnden einen Strauch, und fuhr
mit seinen FiiBen auf einen schliipf=~
rigen und haltlosen Grund. Aber wie
er ndher zusah, erblickte er zwei
Méuse, eine weiBe und eine schwarze,
die nagten ohn UnterlaB an der Wur-
zel des Strauches, daran er sich
hielt, und es war schon nahe daran,
daB er abreiBen muBte. Auf dem Grun-
de der HOhle aber ersah er einen
greulichen Drachen, der spie Feuer,
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und sein offener Rachen war bereit,
ihn zu verschlingen. Aus dem schliipf-
rigen Grund aber, da er mit seinen
TFiiBen stund, reckten vier Schlangen
ihre HEupter. Doch da er die Augen
wieder aufhub, sah er ein Trdpflein
Honig von den Zweigen des Strauches
rinnen. Da vergaB er aller Fihrlich-
keit, davon er umgeben war und ergab
sich ganz der SiiBigkeit des Honigs.
Das Einhorn aber bedeutet den Tod,
der dem Menschen allezeit nachfolgt,
ob er ihn mdge ergreifen; der Ab-
grund bedeutet die Welt, die ist
voll aller Ubel. Der Strauch ist
unser Leben, das wird verzehrt ohn
UnterlaB von den Stunden des Tags
und der Nacht als schwarzen und
weiBen MZusen; und nahet dem Falle.
Der Grund mit den vier Schlangen,
das ist der Leib, der sus vier Ele-
menten zusammengesetzt ist und sich
auflost, so dieselben in Unordnung
kommen. Der greuliche Drache ist

der HOllenschlund, der uns allesamt
zu verschlingen droht. Der siiBe
Honig des Zweigleins aber ist die
betrigliche Lust der Welt, damit

der Mensch betrogen wird und seine
Fahrlichkeit vergiBt".

Die Verwandtsohaft mit der indischen Parabel ist
bis in kleine Einzelheiten erkennbar. Eine inter-

essante Anderung jedoch betrifft die Stelle, an
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Abbildung 15 a b ¢

Einhorndarstellungen
in Handschriften von
Hugo von Trimbergs
'Der Renner'
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der das Einhorn erwidhnt wird. In der indischen Vor-
lage ist es der Elephant (Symbol der Zeit) mit einer
furchterregenden Ddmonin (sie stellt das Alter'dar) s
die den Mann bedrdngen und verfolgen.7o) In der
abendl&ndischen ILiteratur wird vom Mittelalter an,
unter bewuBtem und unbewuBtem Riickgriff auf diese
Parabel ,das Einhorn zum Symbol des Todes. Zab}—
reiche,bildliche Zeugnisse illustrieren diesewEin~
horn~ﬁberlieferung.7q> 3f§5?
Die &lteste, deutschsprachige Bearbeitung des Bar-

laam-Romanes stammt von Bischof Otto II von Frei-

sing (1184-1220). Allerdings fehlt darin der oben
erwdhnte Abschnitt, da ein Blatt verloren ging! 72)
Rudolf von Ems verfaBte um 1225 ein ganzes Epos zu
dem Thema. Die Parabel soll im folgenden Teil zi-

tiert werden:75)

"Die dirre welte volger sint
unde ir dienstlichen kint,

die gelfche ich einem man,
der nét von einem tiere gewann:
daz was ein einhiirne grbz.

sin liiejen alsd 1fite 46z

daz ez den man brfhte in ndt.
er vorhtim unde vldch den t8%.
ez jaget in #ne milte zuht.

d8 er waz in sorgen vluht

und vor dem einhiirnen lief,

in ein abgrinde tief

viel er iiber eine want.



- 118 -

VS uttdor frerees
\b f’.ﬁngm'ﬁ‘:-.‘ir iy d
S \demena.

AN

; e = N
Dum guelcatt anmer imagnii quoodi readit
i P aiit caveret.mamibs extenfis arbufali’

Abbildung 16 a b e

Illustrationen zur Parabel

vom 'Mann im Brunnen'

aus verschiedenen mittel~
- alterlichen lateinischen

Hendschriften.
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in dem valle ergreif sin hant
ein boumelin, da hieng er anj;
daz vriste diesen selben man -
der einhiirne d&st der 8%,

der mit Engestlicher nbt

allez menschenkiinne jaget,

biz daz sin name an im betaget.
daz boumelin, daz ist daz leben,
daz uns allen ist gegeben'.

In Hugo von Trimbergs Renner, einem umfangreichen
Werk, das Laster, Slinden und Erlésung allegorisch
darstellt, wird die Parabel auch unter ausdrick-

licher Berufung auf das Buch Barlaam-Josaphat erwéhnt:74)

"Ein buoch heizet Barlaam Josaphat
in dem diz mére geschriben sth%t:
Daz ein einhorn einen man

Jagte, als ich gelesen hin.

Der lief als in do twanc diu nb%
Wenne er forhte den grimmen 8%
von dem tiere empfahen .oo”

Der einhorn bezeichent den 8%,
der uns alle bringet in ndt%

Der jaget uns Gf der helle sé."

zahlreiche weitere Schriftsteller der folgenden Jahr-
hunderte greifen die Parabel auf: das Einhorn als
Sinnbild des Todes - oft auch das Horn als 'Stachel
des Todes' gedeutet - wird zum Allgemeingut der euro-
pdischen Literatur. 75)

Auch das Volksmirchen - wie z.B. die "Geschichte vom
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Abbildung 17

Der gekreuzigtbe Christus von Einhorn und Ldwe
bedroht, Miniatur aus dem 'Stuttgarter Psalter'.
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tapferen Schneiderlein” - macht Gebrauch von dieser
Auffassungg76> Wie sehr das Einhorn zum Exempel des
Furchterregenden wurde, zeigen auch die verschiede-
nen, volkssprachigen Fassungen des griechischen Alexan-

der-Romans, die den Helden neben anderen, libermensch-

lichen Gefahren auch den Kampf mit dem Einhorn beste-
hen lassen. So heiBt es in dep armenischen Version:77)

- "Und pldtzlich erschien ein wildes
Tier, groBer als ein Elephant, - Ein=
horn genannt - und wollte uns angrei-
fen. Ich rannte hin und her und be-
dréngte meine Kameraden, Feuer zu
machen, um sich zu schiitzen.

Das Tier rannte ins Feuer, von dort
in das Heer, und es tdtete 26 Minner
auf einmal. Einige unserer tapferen
Manner erschlugen und t8teten das
einhGrnige Biest. 1%00 Minner waren
kaum imstande, es fortzuschleifen",

Dieser Aufweis der zahlreichen Wuellen, aus denen
die Verfasser von Emblemen bei ihrer Dérstellung
und Beschreibung des Einhorns schopfen konnten,
dirfte liberzeugend genug sein, um zu dem Schluf

Zu kommen, daB die Emblematiker keine neuen Symbole
schufen. Sie wdhlten sie , dem Geschmack ihrer

Zeit und ihrer Kundschaft entsprechend, sus dem
vorhandenen, reichen Vorrat aus. Der ﬁberlieferung

waren®™insofern treu, als sie die Hauptmotive, die




- 122 -

Abbildung 18
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die Finhornlegende vom friihen Mittelalter an beglei-
teten, beibehielten und geradezu zum Stereotyp mach-
ten. So konservierten sie auch die Deﬁkformen, die

am Zustandekommen der mittelalterlichen Einhornsym-~
bolik beteiligt waren. Auch hier typisierten und ver-
einfachten sie: nahmen vielfach buchstdblich-wdrt=
lich, was frilhere Tradition als interessante Erzih-
lung oder als symbolische Darstellung verstanden
hatte. Mit der Erforschung der abendlindischen
Quellen der Einhorn-Embleme ist Jedoch die Geschich-
te der Einhornﬁberlieferung noch lange nicht erschéprst.
Wenige abendléndische Autoren besaBen den Mut, zu be-
haupten, selbst ein Einhorn gesehen zu haben; die
meisten beriefen sich auf andere Gewdhrsleute. Wohl
besaB man Horner vom 'Einhorn' - sber niemand hatte
beobachtet, wie diese von den Tieren abgenommen
wurden. Auch hat kein einziger, der angefiihrten
Zeugen Jje behauptet, die allgemein kolportierte

(und allegorisierte) Jagd des Einhorns durch eine
Jungfrau selbst gesehen zu haben. Und niemand aus
der unmittelbaren Erfahrungsumwelt der Schriftstel-
ler, die vom Einhorn-Tod schreiben, hat erklért,

Je einen Menschen getroffen zu haben, der, vom
Einhorn durchbohrt, zu Tode gekommen war. So

missen wir die Urspriinge dieser Motive, die Quellen
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Abbildung 21

‘Das Parlament der Tiere', Illustration zu
Bartholomew the Englishman's 'De proprieta~
tibus rerum', Handschrift sus dem Ende des
XV. Jshrhunderts.
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der barocken Einhorn-Emblematik an anderer

Stelle suchen.
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ANMERKUNGEN 3

1) Helmut de Boor: Die deutsche ILiteratur von

Karl dem GroBen bis zum Beginn der hdfischen
Dichtung (770-1170)

5.129: "Seine Geschichte reicht bis in das
zweite nachchristliche Jahrhundert zurick;

vor der Mitte dieses Jahrhunderts ist es
in Alexandrien entstanden'.

Dies scheint vielen Autoren zu frih angesetzt.
W.Stammler in: Spdtlese des Mittelalters (sie-

he Bibliographie) S.102, meint:

"Um 300 n.Chr. (das 3.Jhd. ist wohl noch zu
friih) kam ein christlicher Laie in Lgypten
(Alexandria) oder Palidstina (Caesarea) auf
den Gedanken, schon vorhandene, griechische
Tierblicher nicht nur biologisch neu zusammen-
zustellen, sondern die gegebenen Tatsachen
auf die christliche Heilsgeschichte auszudeu-
ten'.

Auch das scheint noch reichlich frih; viele
Forscher datieren den Physiologus nicht vor
dem 4.Jhd.

2) 8o z.B. Amman: Ein neuw Thierbuch, Aldrovan=
dum vu.as.; siehe auch Klingender op.cit.

3) H. de Boor, 0p.cit.S.129

4) Den ausfiihrlichsten Uberblick iiber die volks-
sprachlichen Bearbeitungen des Physiologus
bietet R.Reinigch in: Le Bestisire. Das Thier=




5)

6)

7)

8)

9)
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buch des normannischen Dichters Guillaume
le Clerc. Wiesbaden 1892 (Orthostatischer
Neudruck 1967) S.46-56

Der Physiologus tibertragen und erliutert von
Otto Seel, Artemis Verlag, Ziirich 1960,5.21f

Das Stendardwerk ist der von F.Sbordone heraus-
gegebene und eingeleitete, griechische Physio=
logus, Mailand 1936
Von Wert ist auch: F.Lauchert, Geschichte des
Physiologus, Leipzig 1892
Gute Quellenangabe auch in H.Brandenburg, Art.
"Einhorn" in: Reallexikon fir Antike und Christen=
tum, Bd.IV, Stuttgart 1959, Sp.840-862

Photius: Bibliotheca 72 (FGH 3 C 1. 505/6)

astragaloi wird von H.Brandenburg in RAC Bd.IV
Sp.841 als "Sprunggelenk" ibersetzt, was nicht
ganz in den Zusammenhang zu passen scheint.

Aristoteles: Historia animalium 499b,16 und
De Partibus Animalium 663a,18ff

10) Antigonos v. Karystosj Mirab. 66

11) Philostratos:vek Apollonis 3,2

12) Plinius: Nat. hist. 1137-46 (255), 8,31

13) Aelian: Nat.anim. 16,20

In der von A.F.Scholfield, Harvard Universi=




14)

15)

16)

17)

18)

19)

20)

21)

22)

23)
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ty Press ITT/1959 besorgbten Ausgabe findet sich
folgende Anmerkung zum Texb:

"Cartazonus may be presumed to be a corruption
of some Indian word. In Sanskrit the "one-horned-
animal" is the rhinoceros, khadga and kargadhin.
(or khadgin)A fuller form was Khadgadanta,

whence came the Persian kargadan. The Greek
kartazonus may have replaced some such Indian-
Prakrit word". (S.288f)

Timotheus v. Gaza, Animalia, 37,10.

Migne:Patrologia Graeca 17 fiihrt es unter"Spurial

38R,

"Commentaria" in: Hexaemeron, 743f (ca. 326 A.D.)

Vgl. Art. "Unicorn" in: The Jewish Encyclopedia
Bd.XII, New York and London 1916, S.344

Das Lied*The Unicorn®der 'Irish Rovers' kiindet

auch heubte wieder davon!

The Babylonian Talmud iibersetzt von H.Freedman,

London 1948, 'Seder Zebahim!S.559f

Midrash Tehillin, zu Ps.22:21

Zitiert bei C.G.Jung: Collected Works Bd.XII
S.442

Bundahishn XIX

Clemens v. Alexandrien: Paedagogus I (Migﬁe:PLB,
Spe. 269




24)
25)

26)

27)

28)

29)

30)
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ibid. Anmerk. 69
ibid.

"Hermes Trismegistos", nach G.R.S.Mead: Thrice
_~Greatest~Hermes Bd.I,115; 129;131

Justinus:_Dial.91; Tertullian adv. Jud. 10,7
adv.Marc.3,18

Basilius:_hom.16 in Ps.28 (Migne:PG 29,297)

Gregorius Magnus: Moralia (Expositio in Librum
B.Job) Nr.995; 1o1o Migne:PL 76,590

Isidor Hispalensis: Etymologise, Migne:PL 82, 435
Nr.53 (12)
Der Herausgeber des Textes erwihnt in einer

Anmerkung: "Plinius alium a monocerote rhino=
cerotem esse vult. Hunc Romae saepe visum,
illum negat vivum capi posse. Idem refert
Solinus. Vivus inquit, non venit in hominum
potestate, et in Valearoci Codice additur hoc
loco: Fertur tantam habere ferocitatem, utb
captus statim moriatur'.

Eben dort wird auch angefﬁhrt9 daBB bei Mont=
fauconIIT, Antiqu. 1ib.1,9 eine antike Dar=
stellung des Jungfrau-Einhorn-Motivs abgebil-
det sei. (mir leider nicht zuginglich):
"exhibet imaginem ex gemma puella aperto sinu
unicornem amplectentis".

31) Vgl. R.Reinisch, op.cit.S.56f
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32) Text abgedruckt bei FeMaurer: Der Altdeutsche
Physiologus, Altdeutsche Textbibliothek Nr.67,
Tibingen 1967, S.77

33) H.de Boor: OPe.CiteS.100
34) F.Maurer: OP.Cite S.92

35) Dagselbe Motiv erscheint auch in der Weltchronik
des Rudolf von Ems (um 1250) im Zusammenhang
mit der Einhornjagd. Wenn eine Frau vorgibt,
Jungfrau zu sein, um das Tier fangen zu kdnnen,

"so lat er si genesin niht und zeiget an ir
grozin gorn; durh si so stichet er das horn
und richtet an ir die valschheit, die si von
ir selbir seit". (Nr. 1795-99)

36) lec.cite

37) ibid.

38) F.Maurer: Op.cit. S.M0=-14

39) H. de Boor: loc.cit.

40) F.Maurer: op.cit. S.11-15

41) Abgedruckt bei F.Maurer op.cit. im Apparat zu 26ff
S.11

42) Belege bei W.Stammler, Hrgs: Spitlese des Mittel-
alters , Texte des spiten Mittelalters und
der frilhen Neuzeit, Heft 19, Berlin 1965,S8.110f
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43) Abgedruckt bei WeStammler, op.cit., S.47f

44) D.Forstner: Die Welt der Symbole, Innsbruck 1964
5. 366

45) Text bei WeStammler,op.cit. S.44

46) Honorius Augustodinensis: Histor XIf, Migne:PL 172,
123%

47) ibid.

48) Hugo a St.Victor: De bestiis et aliis rebus II,6
Migne:PL 177,59f

49) T,H.White: The Béstiary. A translation from a
12th century Latin Bestiary.Capricorn Books,
New York 1960, S.20ff; 43ff mit Abbildungen

50) S.Hildegardis Abbatissae: Physica, Lib,VII:
De Animalibus ,Kap.V, Migne:PIL 197, 1317f

51) Bertrand D'Astorg: La mythe de la Dame d la Li=
corne. Hrsg. du Seuill, Paris 1963,
macht auf mittelalterliche, arabische Autoren,

wie Al Damiri aufmerksam, die ein #hnliches
Vokabular gebrauchen und zitiert Alanus de
Insulis: "Comme le licorne souffre d'un excés
d'humeures brulantes, calidissima natura, gui
dilatent son coeur et ses sens, il se porte
instinctivement vers son oppose et penetrant
dans l'air moite et frais aubour de la pucelle,
l'ardeur de son sang s'apaise, il &prouve un
repos indicible, jusqu'su sommeil..."
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52) S.Hildegardis: op.cit.ibid.

53) ibid.

S54) C.G.Jung: 0pe.cite S.419 (519): "The UN1COTNeoo
illustrates the wild, rampant, masculine pene-
trating force of the spiritus mercurialis".

Im allgemeinen identifizierte die Alchemie
das Einhorn mit Mercurius oder einer seiner
Eigenschaften.

55) ReReinisch: OE. CitoSs 282“286

56) F.Klingender: Animals in Art and Thought to
the end of the Middle Ages hrsg. von E.Antal
und J.Harthan, MTI Press, Massachusets 1974
S. 462

57) F.Klingender:op.cit. S.463

58) Gute Reproduktionen der Wandteppiche, mit Er-
léuterung in B.D'Astorg, ops.cit.

59) Siehe Abbildung 42

60) Besprochen bei F.Klingender, Op.cit. S.464
siehe Abbildung.

61) F.Klingender:op.cit.S.465
62) Siehe Abbildung 13

63) Siehe Abbildung 14
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64) F.McCulloch: Medieval Latin and French Bestiaries
Univ. of North Carolina Press 1962, 85.181:
"In the Syriac version the emphasis is upon

sexual attraction of the girl": 'Then the
girl offers him her breasts, and the animal
begins to suck the bressts of the maiden and
to conduct himself familiarly with here..'

MeCulloch tibernimmt diese Passage von Shepard
(siehe Bibliographie) und vermerkt dazu in
Anmerk. 180: "Although Shepard states that
this citation is from the Syriac version,

it is in reality from the Arabic'.

65) Zur Uberlieferungsgeschichte des Barlaam=-Josas=
phat-Romans vgl. J.W.Einhorn OFM (Franziskaner):
Das Einhorn als Sinnzeichen des Todes, S.382ff

66) Migne: PG 96: Addenda Supplementi Vice Ad Opera
Sancti Joannis Damasceni.

Dort auch kurze Diskussion der Textgeschichte,
Die Verfasserschaft des Johannes Damascenus
wurde verschiedentlich angezweifelt und wieder
mit neuen Beweisen gestiitzt.

67) Siehe Anmerk. 61

68) Belege fiir die indische Version folgen im nichsten
Kapitel. Es sei hier nur vermerkt, daB die in-
dische Quelle verantwortlich ist fiir eine Ver-
sion der Parabel, die J.W.Einhorn nicht ganz
richtig deutet:

OpP.cit.S.398: "Jakob (von Vitry 1254) fligt das
Motiv des Damoklesschwertes ein: "Superius suten
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supra caput eius filo. tenuit pendebat gladius
acutissimus qui capiti eius imminens paratus
erat ipsum perforare,.

Gedeutet wird das Schwert als "sententia
strieti judieii™,

Einhorn meint dézu: "Vielleicht war ihm als
Bischof von Akron morgenléndische Bildiiber—
lieferung vertraut, wie sie im Fresco von
Prizren mit dem zuschlagenden Schwerttriger
wiederkehrt; wahrscheinlich aber liegt eine
Erweiterung der Parabel um ein verwandtes
Gefahrenmotiv vor".

Zutreffender wire wohl die Annahme, daB bei-
de;voneinander abweichenden Darstellungen
zurickgehen auf eine vollsténdigere, dem
indischen Original nélherstehende?assungo
Der Autor des griechischen Barlaam-Josaphat

Romans hatte schlieBlich aus verschiedenen,
damals umlaufenden Versionen, seine eigene
formuliert.

69) Die Legenda Aurea des Jacopo dsa Voragine.,
Ubersetzt von R.Benz, Hegner Verlag 1969
am 27.Nov., dem Tag, an dem Barlaam und Jo-

saphat ins Martyrologium Romanum, dem offi-

ziellen Heiligenverzeichnis der r.k.Kirche

eingetragen sind. Die Parabel, die hier

wiedergegeben wird, befindet sich auf S.949rf
70) Siehe Kapitel IV

71) Siehe Abbildungen15 und 16
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72) J.W.Einhorn:op.cit.S.399

7%) Rudolf von Ems: Barlaam und Josaphat, herausgegeb.
von F.Pfeiffer, Leipzig 1843, neu herausgegeb.
mit Anhang und Bibliographie von H.Rupp,

Berlin 1965 '

74) Hugo v. Trimberg: Der Renner, herausgegeb. von
G.Ehrismann, Tibingen 1908-1911, neu herausgegeb.
mit Nachwort und Erginzungen von G.Schweikle,1970

75) Siehe auch W.Stammler: Wort und Bild. Studien
zu _den Wechselbeziehungen zwischen Schrifttum
und Bildkunst im Mittelalter, Berlin 1962,
S8.93~102: 'Der Mann im Brunnen'

76) H.von Beit: Symbolik des Mirchens: Versuch
einer Deutung, Bd.I, Bernnﬁﬁnchen,19524 1971
Se508FfT

77) The Romance of Alexander the Great by Pseudo-
Callisthenes, iibersetzt aus dem Armenischen

von A.M.Wolohojan, Columbia Univ. Press 1969
Se 1261
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IV. DIE INDISCHEN URSPRUNGE DER EINHORNUBERLIEFERUNGEN

Des 6fteren haben Forscher des Altertums sowie der
Neuzeit versucht, dem Einhorn einen legitimen Platyz
in der Zoologie zu verschaffen, und ihm auch eine
geographische Urheimat anzuweisen. Man kannte im
Westen seit der Zeit der rémischen Republik das Nag-
horn, mit dem manche Wissenschaftler das Einhorn
identifizierten,q) Andere Gelehrte verwiesen auf
tibetische Antilopen, bei denen die Hirner héufig
verwachsen sollen,e) oder auf Briduche afrikanischer
Hirtenst&mme, die den Jungrindern die Hérner der-
gestalt verformen, daB ein Horn nach vorn ragt und
dadurch das Tier wie ein 'Einhorn' erscheinen léBt.B)
Wieder andere Forscher glaubten, das Einhorn aus
einer Mythologisierung von Sonnenauf- und -unters=
gang erkl&ren zu kdénnen; seine allgemeine Verbrei-
tung wire dann leicht zu verstehen, da ja alle
Menschen zu allen Zeiten die Sonne auf- und unter=
gehen sahen.4>Eine etwas subtilere Deutung fiihrt
die Einhornlegende auf eine Mondsymbolik im Pusam-
menhang mit Sonnenfinsternissen zurﬁck,s) So intel-
ligent diese Hypothesen alle sein mogen, und so
wenig hier die Absicht besteht, zu bezweifeln, daB

z.B.eine Herde von Ziegen einem einhdrnigen Bock
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Abbildung 23

Tod auf Einhorn
reitend. Aus: _
'trds riches heures'
Lateinische Hand-
schrift,

Abbildung 22

Einhornabbildung in
einer friihen astro-
logischen Hgndschrift
aus dem British Museum
in London
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als Fihrer nachfolgt,6> oder dafl Sonnen-und Mond=
mythologien mit der EZinhornmythologie verquickt
wurden, so sehr lassen doch alle diese Erkldrungen
auBler acht, worauf es den Emblematikern ankam: die
giftabwehrende Wirkung des Hornes des Einhorns
(nicht eines jeden Hornes, wohlgemerkt!), der Ein-
hornfang durch eine Jungfrau (durchaus nichts Selbst-
verstédndliches oder Allgemeingiiltiges!) und die
Wildheit des Finhorns. Da sich, wie schon bemerkt,
dafiir keine unmittelbaren Augenzeugeﬁ finden lassen
und die mythologisierenden, kosmischen Erklarungen
selbst wieder einer Erliuterung bediirfen, liegt

es nahe, sich in der Weltliteratur umzusehen, ob
das Einhornmotiv dort nicht schon vorhanden war,
ehe es von der europidischen Literatur aufgegriffen

wurde. Es zeigt sich, daB es schon als literarisches

(nicht nur als allgemein mythisch~kosmisches!)
Motiv in der indischen Literatur der vorchristli-
chen Zeit eine bedeutende Rolle spielt. Auf Indien
als Heimat des als wirklich existierend geglaubten
Einhorns haben fast alle Schriftsteller des Abend-
landes hingewiesen, wie wir schon sahen. Von der
indischen, literarischen Tradition, die dahinter
stand, wuBten sie anscheinend nichts mehr. Erst

die indologische Forschung des 19.Jahrhunderts hat
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begonnen, die indischen Quellen der européischen
Einhorniiberlieferung aufzudecken. In vielem waren
die Ergebnisse {iberraschend - in manchen Stiicken
brachten sie Iicht in die Zusammenhinge der einzel=
nen Ziige der vielschichtigen Einhornsymbolik. Und,
wie wir im letzten Kapitel dieser Arbeit sehen wer-
den, erlaubt ein Vergleich der indischen mit der
europdischen Einhorntradition auch einen Nachweis

der Sonderentwicklungen dieses Symboltrigers.

1. Die Legende vom Einhorn-Fisch:

Die erhaltenen Einhorn-H&rner Europas sind fast
ausnahmslos 'HOrner' des Narwals.7) Jedoch erwdhnt
kein einziger, der zsahlreichen Texte, die seine
Herkunft beschreiben, einen Fisch. Umso frappie-
render ist es darum, in Indien eine weitverbreite-
te, uralte Legende zu finden, in deren Mittelpunkt
der Einhorn-Fisch steht. Ekaéfhga (Einhorn) tritt
uns in einer der &ltesten und bekanntesten Mythen
Indiens als Fisch-Inkarnation des hichsten CGobttes
Vi§§u entgegen. Von den klassischen zehn avataras 8)
Vi§§us ist dieser der erste und Hlteste. Er wird |
in ein Weltzeitalter versetzt, das dem gegenwartigen
vorausging. Dies unterstreicht das groBe Alter

der Uberlieferung, die in zahlreichen Werken sehr

ausfihrlich dargestellt, in vielen anderen als



- 140 -

etwas allgemein Bekanntes vorausgesevzt wird. Die
Erzahlung wirkt auch in verh&ltnismiBRig neuen Bear-
beitungen archaisch, die gegebenen Interpretatio-
nen gekinstelt und einer ganz anderen Mentalitit

zugehorig,

womm T twes e Geno . mme  Goem - Gwod SR AWM Goms wews ek Gees

Die textlich dlteste und einfachste unter den voll—
sténdigen Erzidhlungen der Einhorn-Fiscb Legende
befindet sich im Satapatha Brghmana,9> das wahr-
scheinlich gegen Ende des zweiten vorchristlichen
Jahrtausends - also lange vor dem ersten Bericht
des Ktesias - verfaBt wurde. In Eggelings Uber-

setzung lautet der Text wie folgt:qo)

"In the morning they brought to Manu
water for washing, Jjust as now also
they (are wont to) bring (water) for
washing the hands. When he was washing
himself, a fish came into his hands.

1t spake to him the word,'Rear me,
I will save thee'! 'Wherefrom wilt
thou save me?' 'A flood will carry
away all these creatures: from that
I will save thee'! 'How am I to
rear thee'?

It said, 'As long as we are small,
there is great destruction for us:
fish devours fish. Thou wilt first
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keep me in a Jjar. When I oubtgrow

that, thou wilt dig a pit and keep

me in it. When I outgrow that,

thou wilt take me down to the sea,

for then I shall be beyond destruction'.

It soon became jhasha (a large fish);
for that grows largest (of all fish).
Thereupon it said, 'In such and

such a year that flood will come. Thou
shalt then attend to me (i.e.to my
advice) by preparing a ship; and

when the flood has risen thou shalt
enter into the ship, and I will

save thee from it'.

After he had reared it in this way,
he took it down to the sea. And

in the same year which the fish

had indicated to him, he attended
to (the advice of the fish) by pre-
paring a ship; and when the flood
had risen, he entered into the ship.
The fish then swam up to him and

to its horn he tied the rope of

ﬁhe ship, and by that means he
passed swiftly up to yonder north-
ern mountain.

It then said, 'I have saved thee.
Fasten the ship to a tree; but

let not the water cut thee off,
whilst thou art on the mountain.
As the water subsides, thou mayest
gradually descend'! Accordingly
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he gradually descended, and hence
that (slope) of the northern mountain
is celled 'Manu's descent'. The

flood then swept away all these
creatures, and Manu alone remained
here',

Die Flutlegende gehdrt auch im westlichen, von der

Bibel beeinfluBten Kulturbereich, zu den #ltesten

Legenden. Das Satapatha Brahmana, selbst {iber drei-

tausend Jahre alt, rechnet sie zu den "Legenden aus
alter Zeit", die wihrend der fiir die Laien uninter—
essanten, langen vedischen Opferhandlungen zum Zeit-
vertrelb von berufsmiBigen Geschichtenerzihlern vor-
getragen wurden. Spdter wurden Sammlungen dieser
Erz@&hlungen zu einer eigenen, umfangreichen Iitera-
turgattung. Es wird nicht Uberraschen, die Legende
vom Einhorn-Fisch in erweiterter Form noch verdeut-

licht, in der Itihasa-Purana Iiterstur wiederzufin-

den.

e T oo e ows pwme mmm e wess Swe g e s

Der Viéna+Parvan des groBangelegten Mahabharata Epos

wurde zum Sammelbecken aller zur Zeit seiner Abfassung

zirkulierenden Legenden und Erzdhlungen. Die end-

gliltige Form erhielt das Mahabhirata erst im 4.Jahr-

hundert n.Chr. Das Vorhandensein von Erzdhlungen

wie der vorliegenden, zeigt Jedoch, daB ein groBer
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Teil seines Stoffes auf viel dltere Uberlieferuagen
zurtickgeht. In der Form, in der die Einhorn-Fisch-
Legende hier iibermittelt wird, betont sie die Bedeu-
tung des Asketentums.qq) In P.C.Roys Ubersetzung

lautet die Stelle: =)

"There was a powerful and great Rishi
of the name of Manu. He was the son
of Vivaswan and was equal unto Brahma
in glory. And he far excelled his
father and grandfather in strength,
in power, in fortune, as also in re-
ligious austerities. And standing on
one leg and with uplifted hand, that
lord of men did severe penance in

the jujube forest called Visala. And
there with head downwards and with
steadfast eyes, he practised the
rigid end severe penance for ten thou-
sand years. And one day, whilst he
was practising austerities there
with wet clothes on and matted hair
on head, a fish approached the banks
of the Chirini, he addressed him thus:
- Worshipful sir, I am a helpless
little fish, I am afraid of +the large
ones; protect me from them".

Die Geschichte antwickelt sich wie zuvor, Manu
pflegt den Fisch wie ein Kind, versetzt ihn von
dem GefdB, in dem er ihn zuerst gehalten hat, in

einen Teich, von dort in den Ganges, schlieBlich



- 144 -

in den Ozean. Bei dieser letzteren Gelegenheit
offenbart sich der Fisch selbst und auch seinen

Heilsplan:

"The dissolution of this world is
nigh at hand. The time for the
purging of this world is Tipe...
Thou shalt build a strong, massive
ark and have it furnished with a
long rope. On that thou must ascend
with the seven Rishis and take with
thee all the different seeds which
were enumerated by regenerate Brah-
mans in days of yore, and separately
and carefully must thou preserve
them therein. And whilst there thou
shalt wait for me and I shall appear
to thee like a horned énimal, and

thus shalt thou recognize me'.

Alles geschieht wie angekindigt; der gehdrnte Fisch
erscheint in der tosenden Flut:

"Beholding in the ocean that horned
fish emerging like a rocK...

he lowered the ropy noose on its head.
And fastened by the noose, the fish
towed the ark with great force through
the salt-waters..."

Die Flut wird sehr dramatisch ausgemalt - jahre=
lang tosen die Wasser iiber der ganzlich versunke-

nen Erde. Umso groBartiger erscheint die Rettungs-
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tat des 'gehdrnten Fisches', der sich endlich als
Brahma, Herr und Schopfer der Welt, zu erkennen
gibt. Des Ofteren wird betont, daB Manu nicht im-
stande gewesen wire, ohne Hilfe gzu Uberleben -~ und
in der VerkSrperung Menus die Menschheit, da er

Ja der Stammvater aller Menschen (manu§ya) ist!

Das Mahabharata schlieBt mit der Bemerkung, daB

ein Mann, der jeden Tag diese Legende vom gehSrnten
‘Fisch anhdrt, Gliick und Erfillung all seiner Wiin-
sche erreicht und sm Ende seiner Tage in den Himmel

eingeht. In der Form, wie das Mah3bharata die Le-

gende erzdhlt, spielen Askebtentum und der Gott
Brahma eine groBe Rolle. Spédter tritt Brahma in
den Hintergrund, und statt der BuBiibungen werden
Devotion und Zeremonien die Haupttédtigkeit der

Frommen.,

¢) Die Puransas

Ein vollst&ndiges Werk unter dem Namen Matsyapus=

ranam ist dem Fisch-avatira Visnus gewidmeteqa)

Noch ist Brahma wichtig und ebenfalls die Buﬁﬁbungen.qq)

"In ancient times (Vaivasvata) Manu,
the Merciful, the first king of the
Solar dynasty, after making over
his kingdom to his son, devoted
himself to rigid asceticism...
After a period of a million years
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of continued asceticism, Lord Brahm3
became pleased towards him and told
him to ask for a boon.

Heving been thus sddressed (by Brahma),
the king, after saluting Him, said:
Lord, I have only one boon to beg of
you, which is above all other boons.
May I have power sufficient for the
protection of the whole creation,
moveable and immoveable, when the
hour of Prelaya (end of the world)

will come™,
Brahma gewdhrt ihm die Bitte, aber Manu erfihrt
nicht, auf welche Weise sie in Erfiillung gehen soll.
Beim morgendlichen Wasseropfer fiir die Ahnen fH11%
ihm ein kleiner Fisch in die Hand. Aus Mitleid be-
wahrt Manu den Fisch in einem mit Wasser gefillten
Gef&B auf. In dieser Version spricht der Fisch
nicht. Erst als, nach wiederholtem Platzwechsel,
der Fisch riesige Dimensionen annimmt, und der
Konig voll Angst sich an ihn wendet, um zu erfahren,
ob er der Herr der Dimonen oder Gott selbst sei,
erfolgt die entscheidende Offenbarung:

"In a few days time, o King, the

Universe shall be deluged with water,

along with the mountains and forests.

The Devas have made this boat to

rescue the creation from such a calami-
ty, placing in it svedajas, andajas,
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udbhijas and jarfyujas. 0,King!
you take charge of this boat and
help the distressed at the time of
the impending danger. When you
find the boat in danger of being
blown away by the strong gusts of
wind, tie it to my horn. By rescu-
ing the afflicted from such an aw-
ful misfortune, you will be render-
ing a great paternal service to
the creation'.

Im Gegensatz jedoch zu dieser Ankindigung bringt
das folgende Kapitel eine Frage des Konigs, wann
da% groBe Ungliick eintreffen solle, und was er
zur Rettung der Welt tun kdnne. Die Antwort des
Fisches darauf besteht sus einer ausfiihrlichen

Beschreibung eines Weltunterganges:

"The fish replied: 'from that day
there will be no rain for a hundred
years, and the universe will be
overtaken by a dire famine., After
that, all the inferior beings of
the universe will be scorched to
death by the seven ordinary rays
of the sun, which shall becone
seven times more powerful.

In sddition to all that, the sub-
terranean fire will shoot out.
Sesa will from his abode in the
lo%er regions send forth venomous
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flames from his thousand mouths and
& furious fire will emerge from the
third eye of Siva.
Thus the three worlds will be crumbled
to ashes ... The sky, with all the
stars and planets will slso be destroyed
by the heat ...
Then the seven destructive clouds...
will spring up from the VaPOUTS see
and will rain in torrents till all
the seas become united into one great
mass. In fact the whole earth will

- be covered with one vast expanse
of water; - then get hold of that
yonder boat and put the seed of
creation and the sacred Vedas in it.
After that fasten the boat to my horn
by means of this rope that T give you
and then the contents of the barge
will be saved by my glory.
When everything will be destroyed
(only) your good-self, the moon, the
sun, myself, Brahma, the sacred river
Narmada, the great sage Markandeya,
the sacred Vedas, the Puranas, the
God Siva, the verious sciences, will
alone be saved'.,"

Alles geschieht wie vorausgesagt: der "Herr der
Welt" erscheint als gehdrnter Fisch vor Manu, die
Weltenschlange Sesa bietet sich als Seil an, und

durch seine Yoga-Kréfte ist der Kdnig Manu fahig,
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Abbildung 24

Neuzeitliche indische Darstellung des 'Einhorn-Fisch' -
als Illustration zur Manu-Legende im Bhagavata-Pura-
nam,
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alle Arten von lebenden Tieren in der Arche zu ver-

sammeln,
Eines der literarisch spdtesten, jedoch religions-

geschichtlich wichtigsten Werke,ist dss Bhagavata-

Puranam, das noch erheblich unfangreicher ist, als

das Matsyapurggam s und das die Legende vom Einhorn-
Fisch in grofBer Ausfihrlichkeit, um interessante
Einzelheiten bereichert, darstellt:15>

Gegen Ende des Weltzeitalters, das dem Unseren vo-
rausgegangen sein soll, wurden alle ILinder vom

Ozean verschlungen. Der Dimon Hayagriva brachte
die_Veden in seine Gewalt. Um diese wiederzugewinnen,
nahm Gott Vi§?u die Form eines Fisches an. Zur sel-

ben Zeit lebte ein Kdnig namens Satyavrata, der

Sohn des Vivaswan, den Vig?u zum Stammvater der Mensch-
heit (Menu) machte. Er lebte nur von Wasser. Ep
schopfte mit der hohlen Hand Wasser, in dem sich eines
Tages ein kleiner Fisch befand, der ibhn anflehte,

ihn nicht in den FluB zurlickzugieBen. Der Kdénig be-
wahrte ihn daraufhin in seinem Becher auf! In weni-

gen Stunden wuchs der Fisch zu ungeheuren Dimensio-
nen. Da brachte ihn der Konig zum Ozean. Bei dieser
Gelegenheit gab sich Visnu zu erkennen und verhiel

Manus Rettung:16)

"On the seventh day, these three worlds
will be submerged in the ocean. Then
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8 mysterious and spacious boat, sent

by me will approach you. Take with

you all the herbs and annual plants

as well as seeds of both types,

and, surrounded by the seven seers

and accompanied by all varieties of

animals you shall board that commo-

dious vessel ... Attach that vessel

by means of the great serpent to

my horn as I shall be present at

your sideesa..”
Die Vorhersage erfiillt sich: der Gott erscheint
"in der Form eines goldenen Walfisches mit einem
Horn, sich Uber achthunderttausend Meilen erstrek-
kend". Wdhrend der FEinhorn-Fisch Menu und seine
Begleiter durch die Weiten des Ozeans zieht, er-
teilt er ihm Offenbarungen iber sein Wesen und
rettet die kostbaren Veden. Schlieﬁlich_setzt er
den frommen Konig zum Urvater eines neuen Menschen-
geschlechtes ein. |
Die Tatsache, daB schon die dlteste Version der
Legende die eigenartige Verbindung von Fisch/Horn
und Errettung vor Untergang der Menschheit zelight,
188t annehmen, daB diese, so iiberaus popul&dre Er-
z&hlung den Hintergrund fiir den abendlandischen

Glauben bildet, das Horn des Narwsls besitze hei-

lende und reinigende Kraft.Zumindest die Fischer,
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die den Narwal fingen und sein Horn welterverkauf-
ten, wuBten um die Herkunft des 'Einhorn-Hornes'.
DaB sie nur suf Betrug aus waren, kann man kaum
ennehmen. Barocke Tierbiicher bezeichnen den Narwal

als "licorne du mére”,17>

2. Die Legende vom Einhorn-Finsiedler:

In fast allen grdBeren, zeitgendssischen Einhorn-
darstellungen wird darauf hingewiesen, daR das
Motiv des Einhornfanges durch eine Jungfrau auf
die indische Legende vom Einhorn-Einsiedler zu-
rﬁckgeht.qg) Auch diese Erzdhlung findet sich

in der indischen Literatur in vielen verschie-
denen Fassungen. Zu den hinduistischen kommen

noch buddhistische Versionen, die fiir fern-8stli=
che sowie fiir abendlindische Uberlieferungen aus-
schlaggebend wurden.qg) H.Liders hat der Legende
‘eine Monographie gewidmet, in der er zu dem SchluB
kommt, daB die buddhistische Fassung, wie sie sich
im Palikanon befindet, die #lteste sei, von der
die anderen, hauptsichlich in den Epen, abgeleitet
wurden°2®> Nicht so sehr aus philologischen, sondern
aus inhaltlichen Griinden kann‘ich diese Ansicht
nicht teilen. Vielmehr mdchte ich, wie aus der

Darstellung ersichtlich werden wird, von der Annah-
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me ausgehen, daBl die hinduistischen Formen die
archaischeren Ziige bewahrt haben, und daB davon

wiederum die Fassung im Mahabharata Epos die dlteste

ist, von der die Ramayana-Fassung und alle snderen

Versionen abhidngig sind.

4

a)_Die_Hindu-Uberlieferung vom Rishi Rsyasringa:

mw——u—mmau—m—'mmu—-—_—-_—-w«n——m

Sowohl Mehabharsta wie Rém3yana enthalbten ausfiihr—

liche Darstellungen der Legende, was auf deren

groBe Popularitdt schlieBen 1#Bt. Die Mahabharata-

Fassung hat bei Buddhisten AnstoB erregt; gerade
deshalb vermute ich, daB sie die Hlteste ist, da
sie nicht versucht, der Legende eines Regen-und
Fruchtbarkeitszaubers ein spiter entwickeltes
Schema von Moral unterzulegen. Innerhalb des Vana-
parvan findet sich die besagte Legende im Abschnitt

'"TIrtheyatra': das heiBt: "Besuch ehrwiirdiger Stitten"-

also eine Art traditionellér 'Baedeker', der alle
Denkwiirdigkeiten der Gegend beschreibt. Das Epos
erfindet nichts; es legt lediglich die alten Uber-
lieferungen, die mit bestimmben Stitten verbunden
waren, literarisch festogq) Die Gruppe der Péggavas

ist unterwegs auf einem Ausflug zum Vifvamitra Afram

gelangt. Fhe eine ausfilhrliche Version der Geschich-

te dargeboten wird, horen wir den "Kurztext des amt~-
1 . 22)

lichen Reisefiihrers
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"This is the pure divine river by
name Kaugiki; and this is the de-
lightful hermitage of Viévamitra.

And this is a hermitage, with a

holy name, belonging to Kasyapa

of mighty soul; whose son was isya~
srlnwa, devoted to penances and
passions under control. He, by

force of his penances caused Indra

o rain; and that God, the slayer

of the demons Bala and Vrtra dreading
him, poured down rain du;ing a drought.
That powerful and mighty son of
Kasyapa was born of a hind. He worked
a great marvel in the territory of
Lompada. And when the crops had

been restored, king Lompada gave his
daughter Santa in marriage to him,

as the sun gave in marriage his
daughter Savitri'.

Diese kurze Auskunft bewegt Yuddhig?fra, den Konig
der Rechtschaffenheit, Wortfiihrer der herumzie-
henden Pﬁgéavas, durch gezielte Fragen Niheres zu
erkunden. ihn verwundert, daB jemand als Rishi zu
Ruhm kommen kann, der einer so slindhaften Verbin-
dung,wie der zwischen Reh und Mensch,entsprungen ist.
Offenbar gehdrt die Legende noch zu einem &lteren

Stratum von Uberlieferungen, als die des MahSbhSrata

selbst, denn inzwischen wurden andere MaBstibe an-

gelegt an das Leben eines ‘'Weigen'.
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Die fiir uns etwas anstoRig klingende Urfassung

der Legende, wie sie das MahZbh3rsta Epos berich-

tet, lautet:

"Hear how Rsyaéringa, of dreaded name,
was as borﬁoa éon to Vibhandaka, who
was a saint of the Brahmana caste,

who had cultured his soul by means of
religious austerities, whose seed
never failed in causing generation,

and who was learned and bright like
the Lord of beings. And the father

was highly honoured, and the son

was possessed of a mighty spirit,

and, though a boy, was respected by
aged men. And that son of Kasyapa,
Vibhandaka, having proceeded off %o

a big lake, devoted himself to the
practice of penances. And that same
saint, comparable to a god, laboured
for a long period. And once while

he was washing his mouth in the waters,
he beheld the celestial nymph Urvasi -
whereupon came out his seminal fluid,
And, o king! a hind at that time
lapped it uvp along with the water

that she was drinking, being athirst;
and from this cause she became with
child ...

In that same hind was born his (Vibhan-
daka's) son, a mighty saint. And
Rsyaéringa, devoted to penances, always
vassed his days in the forest. O king!
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magnanimous saint, and for that reason
did he come to be known by the name

of Rsyaéringa. And barring his father,
notné m;n had ever before been seen
by him before; therefore his mind

0 protector of men! was entirely de-
voted to the duties of a continent
life",

beginnt die Erzdhlung der eigentlichen Legende,
die es ziemlich belanglos ist, daR der Finsied-

ein Horn besitzt. Was mir wichtig erscheint,

sein Asketentum und seine totale Unwissenheit

in Bezug auf das weibliche Geschlecht!

Im Lende Anga herrscht ein Konig namens Tompada.

Sein Reich wurde von Diirre heimgesucht, die grofe

- Not

Uber das Volk brachte. Da zog der Kénig bei

seinen Ratgebern Erkundigungen ein, wie sein Land

wieder zu Regen kommen konne. Einerp riet ihm:

"The Brdhmanas are angry with thee.
Do some act for appeasing them,
Send for Rsyaéringa, the son ef a
saint, reéideﬁt of the forest,
knowing nothing of the femsle sex,
and always taking delight in simpli-
city. If he, great in +the practice
of penances, should show himself
in thy territory, forthwith rain
would be granted by the heavens,
herein I have no doubt at all".
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Der Konig stimmt zu ; das Problem ist nun, wie man
§§ya§ringa, der keinerlei Verlangen hat, die Welt

zu sehen, in das Kbnigreich Anga bringen soll. Wieder
sind es die Ratgeber des Konigs, die einen Ausweg
wissen. Vertreter des dem Asketen unbekannten, weib=
lichen Geschlechts sollen die Sache besorgen. Der
Erzéhler malt mit sichtlichen Vergntigen nun die
Verfihrungsszene aus - die Vorbereitungen der Courti=
sanen, die ersten Kontakte mit dem Jungen Einsiedler
und schlieBlich den'Einhornfang'!! Auf einem als
Einsiedelel getarnten FloB wird §§ya§ringa zu Konig
Lompada gebracht. Sobald er in das Gebiet von Anga
kommt, beginnt der Regen zu strémen. Aus Dankbar-
keit gibt der Kénig dem Asketen seine Tochter Sants
zur Frau. Die in groBer Breite erz8hlte, mit Vor-

und Nachspiel versehene Legende erinnert an Frucht-
barkeitsriten alter Vélker.25> DaB die Hauptperson
'Einhorn' heiRt, spielt in der indischen Fassung

der Legende keine unmittelbare Rolle. Im Westen wird
das Horn des 'Einhorns' Jedoch in den Mittelpunkt
gerickt, und der Rest der Geschichte selbtsam verdreht.

Das Ramayana Epos bringb eine noch asusfithrlichere

Version der Legende,24> in der ein weiterer Rahmen
geboten wird: Konig Dasaratha wird zum Zeltgenossen

des Einsiedlers 'Einhorn' gemacht, und 1ddt ihn ein,
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bei seinem Pferde-Opfer anwesend zu sein, das er
vollziehen 1&Bt, um einen Sohn zu erhalten. Die
inzwischen etwas purgierte und verkiirzte Vorgeschich-~
te von der Geburt $§ya§fingas und seiner Verfiihrung
wird als Vorerzdhlung geboten. In groBer Anschau-
lichkeit werden dann die Vorbereitungen zum kénig-
lichen Opferfest beschrieben. ?gyaéringa nimmt teil
und sagt dem Konig voraus, ihm wiirden vier SShne
geboren werden.,-

So respektierte demnach auch das héfische Epos die
alten Legenden und brachte die anscheinend sehr
beliebte Figur des §§ya§finga in Zusammenhang mit
der Hauptperson des Epos: gémg. Wenn auch schon ver-
feinert und abgestimmt euf die hdfischen Sitten der
spateren Zeit, so ist doch noch die Verbindung zwi=-
schen 'Einhorn' und 'Fruchtbarkeit' zu erkennen.

Das Rémézaga erkl&rt weder den Namen §§ya§ringa,

- noch erwahnt es die Diirre im Lande Konig Lompadas
als Grund dafiir, daB der Einsiedler gefangen wird.
Wohl spricht das Epos von einem RegenguB, der sein
Kommen als gliickliches Omen begleitet, abef sein
Hauptverdienst ist es, wirksame Opferzeremonien zu
kennen, durch die dem Kénig minnliche Erben gesichert

werden - die Frucht seines friiheren Asketentums!
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s T o pges mmesm omea st ecwn  wews  aeme  Goe Guen Gk eme | bt e

Im Gegensatz zu Liders und den sich auf ihn berufen-
den Autoren erscheint mir, wie schon erwdhnt, bei
einer unvoreingenommenen Priifung der Details, daB
die buddhistischen Fassungen sekundir sind und eine
Unformung der Legende im Sinne des Buddhismus er-
kennen lassen. Wdhrend die angefiihrten Hindu~Vefsio=
nen die Haupthandlung durchweg positiv schildern

und ?%yaéringa als'grofen Heiligen' deklarieren -
ihnen ist Erlangung von Regen und Nachkommenschaft
wichtiger als gewisse Formen von Askese ~ bekunden
die Buddhisten eine negative Einstellung: Ekabringa,
der Einsiedel Einhorn, dient ihnen als Lehre fiir

die Geféhrlichkei%éer Frauen!

Die Geschichte war vermutlich im Kernland des Buddhig-
mus, dem heutigen Bihar und Uttar Pradesh, so popu=-
lédr, daB sie in einer Legendensammlung nicht fehlen
durfte, auch wenn sie urspringlich hinduistisch war.
Wir finden die ErzZhlung denn auch (zusammen mit
zahlreichen anderen) in den beriihmten, alten buddhisti-
schen Geschichtsblichern, in denen alte Sagen als
Episoden friherer Existenzen Gautama Buddhas wieder-
gegeben werden und mit einer entsprechenden Moral
ausgeschmickt sind. Wiederum im Gegensatz zu Iiiders

drZngt sich die Ansicht auf, daf nicht das P3li
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Jatakam, sondern das Mahivistu die archaischere
Form wiedergibt.25) DaB aber auch diese Version
eine purgierte, modernisierte Form der Legende
darstellt, steht auBer Zweifelae6>

Die Geschichte wird im Zusammenhang eines Besuches
Buddhas bei Kénig Suddhodhana erzghlt, als Yabo-
dhara, die Konigin, vergeblich versucht, den 'Er;
leuchteten' zum GenuB erlesener, den Mdnchen ver-
botener Speisen zu bewegen. Da erinnert sich Buddha:
"lMonche, dies ist nicht das erste Mal, daB Yatodhsz-
ra versucht hat, mich mit SuBigkeiten zu fangen'!
Auf das Drdngen der Mdnche hin erzghlt Buddha die

'Nalini-Fkafringa-Episode'.2/)

"Once upon a time ... there was a
hermitage called Sshajani, which

was peaceful and remote from men.

It was a fitting spot for seclusion,
and abounded in roots, leaves,
floweré and water. There a seer
nemed Kasyapa dwelt. He had mastered
the five super-knowledges, achieved
the four meditations, and had great
power and influence. Now it happened,
that in the last of the summer months
he ate ripe fruits which were sweet
as honey, and then being thirsty

he drank too much water. Corfequent-
ly he became troubled with wind and
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fever, and he passed water containing
some semen into a stone pot. A certain
doe, being thirsty, drank this urine
under the impression that it was
drinking water. The doe was ripe

for conception, and while her mouth
was smeared with semen, she licked

the orifice of her uterus with her
tongue. She became stupefied and
conceived",

Das Reh bringt ein menschliches Kind zur Welt:
der Seher wundert gich sehr, aber durch Konzentra-
tion ist er fidhig, das Geschehene zu rekonstruieren,
und er nimmt das Kind als sein eigenes zu sich,.
Der Neme 'Einhorn' wird nicht im Hinblick auf ein
am Kinde sichtbares, tierisches Horn erklért, son-
dern:

"Remembering the saying 'the one-~horned

beast wanders all alone' the secep
gave the child the name of Ekafringa'.

Wir haben hier eine eindeutige Referenz auf den
Vergleich Buddhas mit dem Rhinozeros: der Spruch
gehdrt zu den Klischees, die den Buddha der Pali-

schriften charakterisieren. Der P3li-Kanon hat eine

eigene Rhinozeros-Horn-Sutta 28), in der filinfund-

siebzigmal der Spruch wiederholt wird: "eeowandere

allein umher wie ein Rhinozeros".
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Fkabringss FEinsiedlerleben wird mit poetischem
Detail beschrieben. Dann folgt ganz unvermittelt
der Bericht, dafl der Konig von Benares keinen Sohn
hatte und eine Tochter, Nilini, mit dem Finsiedler
verheiraten wollte. Keinerlei Begriindung oder Erkli-
rung wird dafiir gegeben. Der 'Fang' des Einhorns
wird so &hnlich beschrieben, wie in den hinduisti-
schen Vorlagen; jedoch ist es N&lini, die Kénigs-
tochter und spétere Frau des 'Einhorms', selbst,
die ihn fir sich gewinnt, und nicht irgendwelche
Courtisanen. Der Grund, werum 'Einhorn' und N&linT
sich sogleich ineinander verlieben, war nach der

Mahavastu-Version die Tatsache, daB sie in friiheren

Leben schon wdhrend Millionen von Jahren als Mann
und Frau zusammengelebt'hatten. (8o versucht der
buddhistische Autor, hier gleich das Moment des
Unmoralischen abzubiegen!)

Des unerfahrenen Ekafringa Beschreibungen seiner
Bekanntschaft mit dem weiblichen Geschlecht wird
von seinem Vater folgendermaBen kommentiert:

"My son, those were not young seers.
They were women who seduce seers

and keep them at a distance, for

they are a stumbling block to those,
who would live chastely. Have nothing
to do with them. They are like snakes,

like poisonous leaves, like charcoal
pits"e.
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S0 sprédche ein buddhistischer Monch und Prediger

zu seinen ZuhOrern! Jedoch muB die Legende den
schon bekannten Ausgang nehmen: So werden N3lini
und FEka$ringa in der Ehezeremonie miteinander ver-
bunden. Ekafringa, der Jedoch nicht weiB, worum

es sich handelt, muB erst von weiblichen Asketen
Uber die Natur der Ehe aufgekldrt werden, sowie
iber seine Pflicht, Nachkommenschaft zu zZeugen.
SchlieBlich wird er selbst Kénig von Benares,

hat zweilunddreiRig Kinder (lauter Zwillinge!)

und kehrt nach langer, gliicklicher Regierung, zum
Asketenleben in den Wald zuriick.

Buddha identifiziert daraufhin die einzelnen Perso-
nen der alten Legende mit derzeitig lebenden, -
sich selbst aber sogleich mit dem Einhorn-FEinsiedel!
Uberraschenderweise findet sich unmittelbar an-

schlieBend im_Mahavastu das Gegenstiick der Erzéh=~

lung, zum groBen Teil mit gleichem Wortlaut, von
einem Mddchen handelnd, das von einer Gazelle im
Wald geboren wird, allein aufwéchst, von einem
Prinzen gefunden und verfiihrt wird und ihn darauf-
hin heiratet.gg) Die erste Version wurde wahrschein-
lich verwendet, um den Jungen buddhistischen Mdn-
chen die Gefdhrlichkeit der Frau vor Augen zu stel-
len, wihrend die zweite Form den buddhistischen

Nonnen die Schidlichkeit des Mannes fiir ihr Asketen-
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tum dertun sollte. Im P3ilikanon wird unter den
Jatakas die Geschichte von Nilini und dem Seher
'Binhorn' in Versform dargestellt:ao) in den Ein-
zelheiten folgt der Bericht dem im Mahavagtu.

Die Ungereimbheiten dieser Fassung sind daraur
zurickzufiihren, daB die Buddhisten versuchten,
eine durch und durch un-buddhistische! Sage fir
ihre Zwecke auszubeuten. In Advaghodas Buddhaca-
rita werden in einem eigenen Kapitel eine Reihe
von Beispielen erwdhnt, die illustrieren sollen,
wie auch fortgeschrittene Asketen durch Frauen

zu Fall kamen.Bq) Dort lesen wir: "Santa fing
durch ihre IListen den Sohn des Weisen, §§yaéringa,
der unerfahren war im Umgang mit Frauen”.52> DaB
die Episode sprichwdrtlich wurde als Warnung vor
den Frauen, ist auch aus vielen, mehr zufdlligen
Bemerkungen in der buddhistischen Literatur zu
ersehen.Ganz ungewollt, erinnert der chinesische,
buddhistische Pilger Hiuen Tsang an die Urform

der Legende im Mahébhgrata,Ba) Wie die Pandavas

viele Jahrhunderte vor ihm auf TIirthaydtra waren,

so besucht er im 7.Jahrhundert A.D. die buddhisti-
schen Denkm#ler Indiens. Unter diesen zelghte man

ihm auch den uralten Vifvemitra Afram mit der Be-

merkung: "Dies ist der Platz, der in der alten
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Zeit vom Seher 'Einhorn' (Ekaéringa §§i) bewohnt
wurde. Der'Rishl' wurde von einem leichten Midchen
verfihrt und verlor seine spirituellen Krifte. Die
Frau ritt auf seinen Schultern in die Stadt zuriick".
Viele, der iber siebenhundert Jatakas gerieten

bald in Vergessenheit, das Einhorn-Jstaka aber

blieb populdr. Im 12.Jahrhundert wurde das Thema
noch Stoff fiir eine japanische Oper. Auch bildli-
che Darstellungen sind bekannt.54>

3. Die Parabel vom Mann im Brunnen:

DaB die Parabel vom Mann im Brunnen indischen Ur-

sprungs ist, wurde schon zuvor bemerkt. Selbtsamer-—
weise hat die indische Urform dieser Quelle abend-
léndischer Einhorniiberlieferung kein 'Finhorn' auf-
zuweisen., Trotzdem ist ein Vergleich der westlichen
Version (mit Einhorn) mit der indischen (ohne Ein'-
horn) recht instruktiv: obwohl die abendlandischen
Umbildungen manches von der urspringlichen Symbo-
lik miBverstehen, hilft die Urform wiederum auch
zum Versté&ndnis der westlichen Fassungen. Wieder

ist es das Mahgbhérata,55), das die &dlteste, erreich-

bare Fassung der Parabel bietet; diesmal im Stri-

36)

Parvan:

"A certain Brdhmena living in the
great world, found himself on one




- 166 -

occasion in a large inaccessible
forest teeming with beasts of pPrey.
1t abounded on every side with lions
and other animals, looking like
elephants, all of which were engaged
in roaring aloud. Such was the aspect
of the forest that Yama himself
would take fright at it...

Entering it, he began to run hither
and thither, casting his eyes on
every point of the compass for find-
ing out somebody whose shelbter he
might seek. Wishing to avoid those
terrible creatures, he ran in fright.
He cdpld not succeed, however, in
distancing them or freeing himself
from their presence. He then saw,
that the terrible forest was surround-
ed with a net and that a frightful
woman stood there, stretching her
arms. That large forest was also
encompassed by many five-headed
snakes of dreadful forms, tall as
cliffs and touching the very heavens.
Within it was a pit whose mouth

was covered with many hard and un-
yielding cPfeepers and herbs.

The Brd&hmana, in course of his
wanderings, fell into that invisible
Pit. He became entangled in those
clusters of creepers that were inter-
woven with one another, like the
large fruit of a jack-tree hanging
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by its stalk. He continued to hang
there, feet upwards and head down-
wards. While he was in that posture,
diverse other calamities overtook
him. He beheld a large and mighty
snake within the pit. He also saw

a gigantic elephant near its mouth.
That elephant, dark in complexion
had six faces and twelve feet. And
the animal gradually approached
that pit covered with creepers and
trees. About the twigs of the tree...
roved many bees of frightful forms,
employed from before in drinking
the honey gathered in their comb
about which they swarmed in large
numbers... The honey ... fell in
many Jjets below. The person who

was hanging in the pit continually
drank those jets. Employed, in such
a distressful situation, in drinking
that honey, his thirst, however,
could not be appeased. Unsatiated
with repeated draughts, the person
desired for more. Even then, O king,
he did not become indifferent to
life. Even there, the man continued
to hope for existence. A number of
black and white rats were eating
away the roots of that tree. There
was fear Pfrom the beasts of prey,
from that fierce woman on the out-
skirts of the forest, from that
snake at the bottom of the well,
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from that elephant near its top,
from the fall of the tree through
the action of the rats, and lastly
from those bees flying about for
tasting the honey. In that plight
he continued to dwell, deprived of
his senses, in that wilderness,
never losing at any time the hope
of prolonging hig life®.,

Das darauffolgende Kapitel iibersetzt die zahlrei-
chen Allegorien der Parabel:Bie Wildnis ist das
Sinnbild der Welt, der undurchdringbare Wald da=-
rin, das eigene Leben. Die Raubtiere stellen die
verschiedenen Krankheiten dar. Die riesenhafte
Frau am Waldrand bedeutet unsere Hinfdlligkeit.
Das Loch im Boden symbolisiert den Leib, die rie-
sige Schlange am Grunde des TLoches die Zeit, den
allgemeinen Zerstdrer. Die Schlinggewdchse, woran
der Mensch sich festhilt, stehen fiir das Verlangen
nach Leben. Der sechs-gesichtige Elephant verkdr-
pert das Jahr mit seinen Jahreszeiten und zwSlf
Monden. Die weiBen und schwarzen Ratten bedeuten
die Tage und Ndchte, die stets die Lebenszeit aller
Kreatur vermindern. Die Bienen sind Symbole unse-
rer Begierden. Die Honigbtropfen sfellen die Ver-

gnigen dar,.die unsere Sinne uns gewdhren.
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Das Mahabharata-Epos gebraucht diese Parabel, um

die Weisen auf die Verginglichkeit und MiiBigkeit
des Lebens sufmerksam zu machen. Die religiose
Universalparabel wurde in Indien vielfach verwen=—

det und umgedichtet. Wir haben eine Jain-Umdich=

tung aus dem 7°Jahrhundert,57) also einer Zeit,

die der Abfassung des griechischen Barlaam-Josa=

phat Romanes nahesteht, durch die die Parabel im

Westen bekannt wurde. Der Jain Autor bringt spezi=-
fisch jainistische Flemente in die Parabel. Er

strafft sie und deutet mehrere Details der Ur-~

fassung um:58)

"A certain man, much oppressed by
the woes of poverty, left his own
home, and set out for another
country. After a few days he lost
his way and he came to a forest,
thick with trees... and full of
wild beasts. There he ...saw a mad
elephant, fiercely trumpeting,
charging him with upraised trunk.
At the same time there appeared
before him a most evil demoness,
holding a sharp sword, dreadful
in face and form, and laughing
with loud and shrill laughter.
Seeing them, he trembled in all
his limbs with deathly fear,

and looked in all directions.
There to the east of him, he saw
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a grest banyan-tree...

And he ran quickly, and reached the
mighty tree. But his spirits fell
for it was so high that even the
birds could not fly over it. And

he could not climb its unscalable
trunk...

All his limbs trembled with fear,
until, looking around, he saw near-
by an old well covered with grass.
Afraid of death, craving to live

if only 2 moment longer, he flung
himself into the well at the foot

of the banyan-tree. A clump of reeds
grew from its deep wall, and to this
he clung, while below him he saw
terrible snakes, enraged at the
sound of his falling. And at the
very bottom, known from the hiss

of his breath, was a black and
mighty python, with mouth agape, its
body thick as the trunk of a heaven-
ly elephant, with terrible red eyes.
He thought:'My life will only last
as long as these reeds hold fast'.,
And he raised his head; and there

on the clump of reeds, he saw two
large mice, one white, one black,
their sharp teeth ever gnawing at
the roots of the reed clump. Then
up came the wild elephant and en-
raged the more at not catching him,
charged time and again at the trunk
of the banyan-tree. At the shock

of his charge a honeycomb on a large
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branch which hung over the old well,

shook loose and fell. The man's

whole body was stung by a swarm of

angry bees but Jjust by chance, a drop

of honey fell on his head, rolled

down his brow and somehow reached

his lips, and gave him a moment's

sweetness. He longed for other drops,

and he thought nothing of the python,

the snakes, the elephant, the mice,

the well, or the bees, in hig excit-

ing craving for yet more drops

of honey",
Der Jain-Autor ist nicht so genau in der Auslegung
der Details der vermutlich als bekannt vorausge-
setzten Parabel. Er definiert nur einige der Haupt-
figuren und bringt dabei einiges aus der jainisti-
schen Dogmatik unter. So sagt er, der Mann sei
die Seele, sein Wandern im Wald die vier Existen-
zen (von denen in der Parabel Uberhaupt nicht die
Rede ist!). Der wilde Elephant symbolisiert den
Tod, wéhrend die Dimonin das Alter repridsentiert.
Der Banyan-Baum stellt die Erlosung dar; der sinn-
liche Mensch ist jedoch nicht féhig, ihn zu bestei=-
gen und sich zu retten. Der Brunnen bedeutet das
menschliche Leben, die Schlangen verkérpern die

Leidenschaften. Der Grasblischel stellt die Lebeng-—

spenne dar, die schwarzen und weiBen Miuse symboli-
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sieren die dunklen und die hellen Monatshilften.
Die Bienen stellen die Krankheiten der, die Python=-
schlange steht flir die Holle, die Honigtropfen be-

deuten die wertlosen, kleinen Vergniligen.

Der Verfasser des griechischen Barlaam-Josaphat

Romans muf seine Parabel aus einer, der Jain-Fassung

nahestehenden Uberlieferung bezogen haben: denn nur
dort ist von einem Brunnen! die Rede. Als Parabel

vom Mann im Brunnen ist sie im Westen allgemein

bekannt geworden. Alle sonstigen Einzelheiten hat
der westliche Verfasser ziemlich getreulich von
der Cstlichen Vorlage iibernommen, auch Interpreta-

tion und Moral.
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"What are the four
intelligent creatures?
They are: the Unicorn,
the Phoenix, the Tortoise
and the Dragon".

Ii - ki

V. VON DER ALTINDISCHEN LEGENDE ZUM EMBILEM:
WANDERUNGEN UND WANDLUNGEN DES EINHORNMOTIVS.

In den vorausgehenden Kapiteln wurden die literari-
schen Quellen der barocken,emblematisohen Einhorn-
darstellungen aufgezeigt. Sie wiesen iiber mittel-
alterliche, lateinische, sowie volkssprachliche
Dokumente auf griechische und lateinische Schrift-
sfeller der Klassik. Von dorther wurde klar, daR
die dem Einhorn zugelegte Legende anderen Ursprungs
war. Die Detaildarstellung der indischen Vorliufer
der abendl&ndischen Einhorniiberlieferungen 158B%
darauf schlieBen, daB die indische Iiteratur -
mindliche Uberlieferung, sowohl als auch schrifts=
lich fixierte - die Quelle der abendlindischen
Finhornliteratur darstellt. Im folgenden Teil soll
nun dargestellt werden, auf welchen Wegen indische
Literatur in den Westen gelangte, wer an der Uber=-

mittlung beteiligt war, und welche Verédnderungen
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dabei vorgenommen wurden. Eine andere Frage, die
hier nur erwdhnt werden soll, und die nicht Gegen~-
stand der vorliegenden Untersuchung ist, betrifft
die Urspriinge des 'Dingsymbols' Einhorn und seine
Bedeutung,unabhingig von einer spezifischen litera-
rischen Tradition, seine Verbreitung tiber den indisch-
europdischen Raum hinaus und seine Verwendung in an-
deren Kulturkreisen.

Wir finden das Einhornmotiv - in Verbindung mit
zumeist gefliigelten Fabeltieren - hdufig auf baby=
lonischen und assyrischen Abbildungen.q) Das bedeu-
tet, daB das Einhorn schon lange vor den dltesten,
erwéhnten,indischen Texten als Dingsymbol bestand.
Trotz der Behauptung, es handle sich nur um Profil-
darstellungen zweihdrniger Tiere, haben wir es
ziemlich eindeutig mit Einhorn-Abbildungen zu tun,
wie Vergleiche mit zweihdrnig dargestellten Tieren
aul denselben Reliefs zeigen,‘?> Fine Einhorn-Dars=
stellung findet sich auch auf einem Specksteinsiegel
aus der Indus-Kultur, dem dritten, vorchristlichen
dahrtausend zugehérig05> Fine sehr detaillierte,
auch literarisch bedeutssme, alte Einhorntradition
besitzt auch China. Sie zeigt, falls sie auch auf
indische Einfliisse zuriickgehen sollte, sechr deut-

lich die Breite des Spektrums, innerhalb derer
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Symbolwandlungen bei Symbolwenderungen in verschie-
denen Kulturkreisen stattfinden kdnnen.

Der chinesische Name des Einhorns isk Chi-lin.Es
gilt als gliickbringendes Zeichen von langem Leben,
Wohlstand, bedeutender Nachkommenschaft und welser
Verwaltung. Es kann, nach chinesischer Legende,
sowohl auf Wasser wie auf Land gehen. Es erschien
zum letzten Mal kurz vor dem Tode des Konfuzius.
Die Buddhisten stellen das Tier dar mit dem 'Buch

des Gestzes' auf dem Riicken. Zum ersten Mgl soll

das Einhorn zur Zeit des legenddren, ersten Kaisers
von China aufgetaucht sein, mit einer geheimnis-
vollen Karte auf dem Riicken, woraus vermutlich die
Schrift Chinas entstand. Das hervorragendste Merk-
mal des chinesischen Einhorns aber ist seine Gut-
artigkeit und sein Wohlwollen anderen Geschépfen
gegeniiber. Ein englischer Schriftsteller des Ffrii-
hen 19.Jahrhunderts falte die chinesische Einhorn-
Legende folgendermaBen zusammen:4)

"The unicorn is supposed to combine

and possess all the good qualities

which are to be found among all hairy

animals: it is invested with a skin

of the gayest colours, endowed with

a disposition of the kindest feelings;

and a discriminating mind, that en-
ables it to know when a benevolent
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king or wise sages are %o appear

in the world, is attributed to it.
The male is called Ch'i, and the
female lin;it resembles a large

stag in its general form; but com=-
bines the body of the musk deer with
the tail of an ox, the forehead of

a wolf, and the hoofs of a horse.
Its skin is of five colours, red,
yellow under the belly; it is twelve
cubits high. Its voice is like the
sound of bells and other musical
instruments. It has a horn proceed=-
ing out of the forehead, the tip

of which is fleshy, and this pecu-
liarity pointed it out as an animal
unfit for war. The male has a horn,
but the female is without this defence.,
1t carefully avoids treading upon
any living insect, or destroying

the grass under its feet, and its
gait is regulated according to pro-
priety. It never eats contrary to
right, nor will it drink muddy water;
and so well known is its disposition
that other animals are not afraid

to see its footsteps. It is always
seen solitary, and appears to mankind
only, when a king of the highest
benevolence sits upon the throne,

or when a sage is about to be boran".

Ein groBer chinesischer Gelehrter beschrieb das

Einhorn einst als die "inkarnierte Bssenz der funf
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Zlemente". Nach chinesischer Uberlieferung wird das
Tier tauSend Jahre alt und gilt als das edelste unter
allen Tieren, 'das Emblem des vollkommen Guten'.

Auch sollen Chinesen in den Brautgemichern oft Dar—
stellungen der Fruchtbarkeitsgdttin, suf einem Ein-
horn reitend, angebracht haben. Am alten chinesischen
Kaiserhof waren die Kleider der Militidrbeambten erster
Klasse mit dem Einhornmotiv verziert.5> Wahrschein-
lich sind in dieser, wie in anderen Einhorniiberlie-
ferungen, Elemente uralter Sonnen- und Mondmytholo-
gien enthalten. Ebenso wird aber auch deutlich, daB
schon frih eine Verguickung der Buddhatberlieferung
mit der Einhorn-Legende stattfand. Daf man das Le-
ben groBer Ménner mit kosmischen Ereignissen in Zu-
sammenhang brachte, ist gutbezeugte Praxis - auch

in unserem Kulturkreis. Je nach Emphase wurden dann
kosmische Vorgénge vermenschlicht, oder Menschen

ins Kosmische transformiert. Die vom chinesischen
Einhorn berichteten Charakterziige harmonieren gro-
RBenteils mit dem Ideal, das Buddha verkdrperte.

DaB Buddha mit dem Rhinozeros-Einhorn verglichen
wurde, erwéhnte ich bereits. AuBerdem bot sich
Buddhas 'u§§isa' ("a horn-like protuberance from
Buddha's head" 6)), welche stets als Wahrzeichen

fir seine Erleuchbtung angesehen wurde, dazu an, ihn

'Einhorn' zu nennen.



Abbildung 30

Buddha aus Gendhara m
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In einer Stadt in Afghanistan wird Buddhas ‘usnisa'

[

sogar als Reliquie aufbewshrt. Die Kinstler der

Gandhgra=Epochdstellen Buddha mit einem sehr deut-
lich sichtbaren 'u§§f§a'dar, das ohne weiteres als
'Hﬁrn’ gedeutet werden kann.7)

Buddhistische Uberlieferungen sind fiir den ganzen
abendléndische Einhornkomplex von Bedeutung.8>

Es ist nicht unwahrscheinlich, daB die weitverbrei-
tete Allegorie vom'Buddha-Einhorn'auch auf die west-
liche ‘Christus-Einhorn'Allegorie abgef&rbt hat.
Andererseits mag die entgegengesetzte Symbolik des
Einhorns -~ in China: Zeichen des Wohlwollens und

des Friedens, im Westen dagegen:Symbol der Wild=
heit und der blinden Leidenschaft - elniges verraten:
wir splren nicht nur einiges von der Jeweiligen
Finstellung zu Buddha, der im Osten willkommen ge=-
heiflen, im Westen aber als Feind Christi bekampft
wurde, sondern auch von der Mentalitit derer, die
einem Dingsymbol gewisse Bedeutungen zuschreiben.

Doch dariiber mehr in einem spiteren Abschnitt.,

1. Die Wanderwege indischer Ideen und Motive:

Ubersetzungen vollsténdiger, indischer Werke in
europdische Sprachen, die als solche bekannt waren,

gab es bis zur Barockzeit nicht. Erst gegen Ende
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des 18.Jahrhunderts lernten die ersten Buropder
Sanskrit und andere indische Sprachen gut genug,

um dem Westen die reichen Schitze indischer Iitera-
tur aufschlieBen zu kénnen. Andererseits bezog das
Abendlend seit dem Altertum nicht nur bestimmte,
begehrte Luxuswaren aus Indien, sondern auch Legen-
den, Parabeln , Mdrchen- und Sagenstoffe. Am besten
erforscht wurde bisher der ?erschlungene Weg, auf
dem die Sammlung von Tierfabeln, die unter dem

= N . — + -
Nemen Pancatantra in Indien bekannt ist, durch per-

sische, arabische, Jjudische, griechische und andere
Vermittler ihren Weg in die europédische Fabellitera-
tur gefunden hateg> Auch wenn das Urteil, Lsop habe
(ohne Quellenangabe!) seine ganze Sammlung von Tier-
Tabeln aus der indischen Vorlage entnommen, nicht
zubtrifft, - nur ein verh8ltnism&Rig kleiner Teil

der Asopschen Fabeln finden ihr Gegenstiick im

Paficatantra - so steht doch fest, daB zu seiner

Zeit schon indische Stoffe und Motive im Westen
bekannt und beliebt waren. So blieb es durch viele
Jahrhunderte. Im Zusammenhang mit der Erforschung
der Vorgeschichbte des Finhornemblems ist es instruk=-
tiv zu sehen, auf welchen Wegen und durch wessen
Vermittlung die indischen Themen in die westliche

Iiteratur kamen. Schon Max Miller, einer der ersten,
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der sich fir die Wanderungen indischer, literari-
scher Themen interessierte, stellte fest:qo)

"The story of the migration of these

- Indian fables from the Zast to the

West is indeed wonderfuly more

wonderful and more instructive than

many of these fables themselves...

the story of this Indo-European

migration i§ not, like the migration

of the Indo-European languagese..

a8 matter of theory, but of history,

and...it was never quite forgotten

either in the West nor in the East',
Man hat angenommen, daR Ktesias sich nicht nur
auf mogliche, indische Erz&hlungen oder Berichte
von persischen Indienbesuchern stiitzte (Persien
besall damals eine Proving 'Tndien) die einen Teil
des heutigen Afghanistan und Pakistan umfaBte!),
sondern auch von Abbildungen des FEinhorns an per-
sischen Gebduden ausging, mit denen er vertraut war,qq)
DaB er selbst in Indien war und selbst ein lebendes
Einhorn gesehen habe, steht nirgendwo. Das Interesse
der Griechen an der Naturbeschreibung hat Ktesias'
Bericht das Uberleben gesichert; spitere Schrift-
steller haben versucht, das Einhorn zoologisch
mdglichst anderen, gutbekannten Tieren anzugleichen,

"

sei es dem Esel, der Antilope oder dem Nashorﬂ.qg)



- 188 -

Ihr praktischer Sinn zelgt sich an ihvem Interesse
fir die medizinische Verwendbarkeit des Hornes -
Ktesia$selbst war schlieBlich Arzt!ﬁB)

Eine der Hauptquellen westlicher Indienkenntnis -
wirklicher, sowohl als auch erdichteter - war der
berihmte Zug Alexanders des CroBen nach Indien im
Jahre 326 v,Chr. Indien war schon fiir Alexandér
und seine Zeitgenossen das Fernziel aller Triume:
das Ende der Welt! Zundchst ging es dem Herrscher
darum, nach der Zertrimmerung des persischen
Reiches, die Satrapie 'Indien' wieder in die Hand
zZu bekommén, die sich schon in den letzten Jahrzehn-
ten ziemlich selbstédndig gemacht hatte. Sein Vor-
haben, auch das darﬁberhinausliegende, unbekannte
(eigentliche!) Indien zu erobern, scheiterte am
Widerstand der milit&risch stéarkeren, indischen
Konige, der Hitze und der Meuterei der Soldaten,
die zurilick nach Mazedonien wollten. Nachweislich
nahm Alexander auf seinen Zug nicht nur Soldaten,
sondern auch Gelehrte mit. Sein eigenes Motiv fiir
die Indienexpedition war mindestens ebensosehr
wissenschaftlicher wie militdrischer Art, So fin-
den sich auch in den klassischen Beschreibungen des
Alexanderfeldzuges aus der Feder der alten Histo~

riker eine Fiille von geographischen, bioiogischen,
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linguistischen und anderen BeobachtungeQQQ4) Eine
romanhafte Bearbeitung der Quellen unter Ergénzung
von allerlei anderen Materials wurde zu einem der
groflten 'bestseller' Furopas. Im Laufe von mehr als
tausend Jahren entstanden ungezihlte Varianten des

'Alexanderromans) die alle auf ihre Art dem Westen

tUber Indien Auskunft gaben. In einem darin enthalte-
nen Brief Alexanders an seinen Lehrer Aristoteles
wird auch ein Kampf mit Einh&rnern erwébnt,15)

Wir verdanken Alexander d.Gr., auch die Sfadt'Alexan-—

6) in Agypten und die beriihmte Bibliothek,

921271
iﬂger das literarische Erbe der damaligen Welt durch
viele Jahrhunderte verwahrt blieb. Wie schon erwshnt,
war es Alexandrien, da das FEinhorn in die Bibel ein-
ging, und dort wurde auch (sehr wahrscheinlich) der

Physiologus verfaBt, der die Hauptquelle fiir die

Einhorniiberlieferung im Westen bildet. Fast kdnnte
man sagen, daB das Abendland Alexander d.Gr. das
'Einhorn' verdankt!!...

Die Zeitgenossen Alexanders erwihnen in ihren Histo-
rien, Alexander habe eine Probe von der schon zu
seiner Zeit in Griechenland sprichwidrtlichen 'Weis-

heit' der Gymnosophisten Indiens sehen wollen und

daher ein Treffen mit (vermutlich) zehn Jain-Mdnchen

arrangieren lassen. Nach glaubwiirdiger Uberlieferung
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Abbildung 31

Die meist beniitzten Verbindungswege zwischen Indien
und Europa im Altertum. (Nach J, Filliozat),
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nahm er einen von ihnen, von den Griechen Kalanos
genannt, als seinen Berater und Lehrer mit917)
Durch Kaufleute, wandernde Gelehrte)und durch Aben-
teurer kamen indische Geschichbten und ﬁberlieferungen
in den Westen. Eine gezielte, buddhistische Mission
begann unter Koénig Aéoka, der, wie zeitgendssische
Dokumente erhdrten, buddhistische Missionare auch
in westliche Konigreiche sandte. Alexandrien besalB
ebenfalls eine buddhistische Mission. Durch das
ganze Altertum hindurch bestand eine lebhafte Han-
delsverbindung des Westens mit Indien, zu Wasser

18) Indien war auch in Rom zu vorchrist=

und zu Lande.
licher Zeit bekannt genug, daB sogar eine Jjiidische
Kolonie, wihrend einer der periodischen Verfolgungen
durch rémische Obrigkeiten, nach Cochin in Stdin-
dien auswanderte. IThre Nachkommen leben noch heute
dort und besitzen die dlteste, erhaltene Synagoge
der Welt. Die Konige von Magadha und Malws bausch-
ten Botschafter mit Griechenland aus, und griechi-
sche Ingenieure wurden schon zur Zeit vor Christi
Geburt nach Indien eingeladen, um grdBere Bewisse-
rungsprojekte zu iberwachen. Einer der beriihmbtesten
indo-griechischen Kénige, Menander, auch von Miin-
zen her bekannt,19>wurde durch ein weitverbreite-

tes, buddhistisches Werk, das Milindapafhs, als
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Dialogpartner des buddhistischen Lehrers Nagasena
unsterblich. Megasthenes, der maBgeblich an der
klassischen Einhorniiberlieferung beteiligt war,
lebte jahrelang als Botschafter am Hofe der
Mauryas und errichtete selbst eine Votivsiule zu
Fhren des Gotbtes Vifgu.go) Zur Zeit der rdmischen
Kaiser bestand ausgedehnter Handel mit Indien.
Eine groBere Kolonie indischer Geschiftsleute war
in Alexandrien ansissig. Unter Augustus, Claudius
und Antoninus Pius besuchten indische Botschafter
die Hauptstadt Rom.gq) Mit dem Niedergang des ri-
mischen Reiches brach auch dér Handel mit Indien
zusammen, der hauptsichlich auf luxusgliter spezia-
lisiert war. Das Erstarken des Islams und die frii-
hen islamischen Eroberungen schnitten die Verbin-
dungswege des Abendlandes mit Indien génzlich ab,.
Andererseits zeigten die Araber schon frilh Inter-
esse an Indien, das sie schlieBlich vom Ende des
To.Jahrhunderts an in immer weiter vorstoBenden
Kriegszigen eroberten. Die Araber wurden dann vom
1MeJahrhundert an die Vermittler nicht nur der
griechischen, sondern auch der indischen Kultur

an den Westen. Viele der arabischen Werke, die

die Vorlagen fiir lateinische und volkssprachliche,
europdische Bearbeitungen (z.B. der indischen Tier-

fabeln!) bildeten, hatten persische und sytische
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Vorlagen, von denen bisher jedoch wenig Genaues

22) Eines steht aber fest, daRB

zu erfahren war,
die Vermittlung, auch des Einhornmotivs, durch

viele Stufen ging und viele Sprachen einschloB.

In der Folklore der Muslims spielt das Einhorn

eine grofle Rolle. Etﬁinghausen hat sich mit die=

sem Thema in einer Monographie ausfiihrlich befaBt°25)
Er weist darauf hin, daB die arabischen Schrift-
steller, die vom Einhorn berichten, des 3fteren
ausdricklich auf die indischen Urspringe ihrer
Uberlieferung Bezug nehmen. Auch die Namen, die

die Araber dem Einhorn gaben, sind eindeutig in-
dischen Sprachen entnommen: so Z.B.karkadann,

karg,a=-bishan, ganda,sharav,24)

Das erste Einhorn-Horn, das den Westen erreichte,
war ein Geschenk des Arun al Raschid an Konig Karl
den GroBen.gS) Damit begann die Faszination des
Westens mit dem Einhorn. Einzelheiten iiber den
spéteren, schwunghaften Handel mit Finhorn-HSrnern,
sowie Uber horrende Preise, die dafiir bezahlt wur-
den, sind gut beksnnt und in der ILiteratur greif-
bar,26> Die auch heute noch zahlreichen 'Einhorn-
Apotheken', und die Verwendung des Einhornmotivs
als Markenzeichen einer groBen, pharmazeutischen
Firma unserer Tage, bezeugen den Fahrhunderte alten

Glauben der Europier an die Wunderwirkung des Ein-
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horns,27> Al Biruni, der arabische Indienreisende
des 11.Jahrhunderts, dem wir eine Menge sehr ver-
18Blicher (meist erstmaliger!) Information iiber
indische Geographie, Kultur und Wissenschaften
verdanken, kennt verschiedene Arten‘von Tieren,

die als 'Einhorn' bezeichnet wurden. So schreibt

er Uber den indischen ganda: 28)
"Der 'ganda' ist in Indien weit-
verbreitet, vor allem in der
Gegend um den Ganges. Er ist wie
ein Bliffel gebaut, hat eine schwarze,
schuppige Haut und Lappen unter dem
Kinn. Er hat drei gelbe Hufe an jedem
FuR, den groBten nach vorn, die an-
deren an beiden Seiten. Der Schwangz
ist nicht lang; die Augen liegen
tief, weiter den Backen zu als bei
anderen Tieren. Auf der Nasenspitze
hat er ein einziges, nach oben gebo-
genes Horn. Die Brahmanen genieBen
das Privileg, sein Fleisch essen zu
diirfen. Ich habe selbst beobachtet,
wie ein Elephant, der einem jungen
'ganda' {iber den Weg lief, von die-
sem angegriffen wurde. Der 'ganda'
verletzte mit seinem Horn einen
Vorderfull des Elephanten und warf
ihn auf die Nase. Ich dachte, daR
der 'ganda' mit dem 'karkadann'
identisch sei;
Ein Mann jedoch, der Sufala im Lande
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der Schwarzen bereist hatte, sagte
mir, daB der 'kark', den die Neger
'impila' nennen und dessen Horn fiir
Messergriffe verwandt wird, der
Beschreibung ndher kommt, als das
Rhinozeros. Es hat verschiedene
Farben. Auf dem Schidel hat es ein
einziges, konisch geformtes Horn,

das am Ansatz breit, aber nicht sehr
hoch ist. Das Horn ist auf der Innen-
seite schwarz, sonst aber ganz weiB.
Auf der Stirn. hat es ein zweites
Horn, dass genauso aussieht, aber
lénger ist. Es richtet sich auf,

wenn das Tier damit rammen will.

Ls schédrft dieses Horn am Felsen,

so daB es scharf und spitz wird.

Bs hat Hufe und einen haarigen Schwang
wie ein Hsel".

Durch die Kreuzfahrer kamen auch indische Fabeln
und Sagen, vornehmlich in persischen und arabischen
Fassungen, nach Konstantinopel, Italien und Frank-
reiche, Nicht von ungefdhr mehren sich gerade vom
12.Jahrhundert an die Beschreibungen des Einhorns
in der europdischen ILiteratur. Der Weltreisende,
Marco Polo, vertraut mit der voll entwickelten
europdischen Einhornlegende, konnte seine Enttiu-
schung nicht verbergen, die er beim Anblick des
'Einhorns' auf seiner Asienreise empfand. Seine

Beschreibung, offenbar eine Mischung aus Augen=



- 19 -
zeugenbericht und Geriichten, sieht so aus:eg)

"Es gibt dort eine Menge von Elephanten
und Einhdrnern, die kaum kleiner sind
als Elephanten. Sie haben ein Fell wie
Biiffel und FiiBe wie Elephanten. Sie
haben ein alleinstehendes,grofes,
schwarzes Horn in der Mitte der Stirn.
Sie greifen nicht mit ihrem Horn an,
sondern nur mit ihrer Zunge und mit
ihren Knien; ihre Zungen sind nidmlich
mit langen,scharfen Stacheln bewehrt,
so daB sie, wenn sie jemandem Leid
antun wollen, ihn zuerst mit den
Knien zermalmen und dann mi% den
Zungen zerfleischen. Ihr Kopf gleicht
dem des wilden Ebers und sie halten
ihn immer nach unten gesenkt. Sie
verbringen ihre Zeit hauptsichlich
damit, in Schmutz und Schlamm zu
wilhlen. Sie sind sehr h#Bliche Bestien
und keineswegs so, wie wir sie be-
schreiben, wenn wir erzéhlen, sie
lieBen sich von Jungfrauen fangen'.

Der Augenzeugenbericht beeindruckte die Europier
wenig: das herrliche und begehrenswerte Einhorn,
das sich von der Jungfrasu fangen 1#8%t, trat seinen
Siegeszug durch die Emblematik Europas ungehindert
an! Die medizinische Wirkung dés Einhorn-Hornes
wurde durch Berichte von portugiesisehen Indien-

fahrern des 16.Jahrhunderts noch weiterhin be-
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krédftigb. So schrieb der portugiesische Arzt,
Amatus Lusitanus:5°)

"Die Ménner aus unserer portugie-
sischen Nation, die ins Innere
Indiens vorgedrungen sind, sagen,
daB das (Einhorn)-Hern von den
indischen Kdnigen sehr hoch ge-
schétzt wird. Auch diejenigen, die
in diesem Lande Medizin prakti-
ziert haben, und nach Hause zuriick-
gekehrt sind, behaupten, daB es
kein stédrkeres und verliéBlicheres
Mittel gegen Gift gibe, als das
Horn des Einhorns'.

Bestérkt von ‘Augenzeugenberichten' und medizini-
scher Autoritét, erh8hten die Kaufleute den Preis
des Einhorn-Horns.

Zusammenfassend 18t sich der Weg der drei Haupt-
motive, die wir in der Emblematik aufgewiesen ha-
ben, folgendermaBen skizzieren: Der Glaube, daf
das Horn des Einhorns Gift neutralisiere und auch
sonst medizinisch wertvoll sei, war schon im vor-
christlichen Altertum verbreitet, wie Ktesias be=-
zeugt. Von den griechischen Quellen gelangte er
in den Physiologus. Unabhingig dsvon scheint eine
indische Tradition vom Einhorn-Fisch iiber Persien

in den jiidischen Tglmud Eingang gefunden zu haben;



- 198 -

von dort kam der Glaube in die europdische Fabel-
literatur. Die Araber erneuerten diesen Glauben
sowohl durch ihre Sachgeschenke, als auch durch
die von ihnen vermehrte ILiteratur. In einem ge=
wissen Sinne trug dieser Glaube sich dann von selbst:

der Hinweis auf viele illustre Verbilder verbot

es, Zweifel zu hegen an der Wahrhaftigkeit der

Uberlieferung. So steht es fiir die Emblematiker

einfach fest, daB das Horn des Einhorns die Wir=

kung von Gift zunichte macht; die Allegorisierung

ins Ubernatiirliche liegt dann nahe - sie ist

sogar eine unbewuBte Riickkehr zur urspiinglichen,

indischen Legende., Das Einhorn-Jungfrau Motiv

ist ebenfalls schon im théielgggs bezeugt. Auch

wenn wir im Einzelnen noch nicht wissen, wie es

dorthin kam, so weist alles darauf hin, daB buddhi-

stische Erzdhlungen von 'Fkadringa' den Ausgangs-

punkt bildeten. Ob direkt oder durch mongolische

oder persische Zwischeniibersetzungen, ist uns

nicht bekannt. DaB die europdische Version schlief-

lich sehr stark von der indischen Vorlage sbwich,

ist wohl darauf zuriickzufiihren, daB sie sich schon

frih verselbsténdigte und die Urform nicht mehr

bekannt war,

Das Einhorn-Tod Motiv kam durch den griécbischen

Barlaam-JosaEhat Roman in den Westen. Es wurde
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schon bemerkt, daB dieser eine (zwar sehr oberflich-
lichel) Verchristlichung des ILebens Buddhas darstellt,
Die Ahnlichkeit zwischen dem Johannes Damaszenus zu—
geschriebenen Roman und der indischen Fassung geht

s0 weit, daB Max Miiller geneigt ist,zu sagen:

"In some places one might almost
believe that Johannes Damascenus

did not only hear the story of
Buddha, as he says, from the people
who brought it to him from India,

but that he had before him the

very text of the 'Lalita Vistara®" 31)

Vor der griechischen Version bestanden allerdings
schon persische und armenische Fassungen.Ba)
DaBl erst die griechische Bearbeitung das Einhorn

in die'Parabel vom Mann im Brunnen' einfiihrte,

é&ndert nichts sn der Substanz der Uberlieferung.
Die weitere Verbreitung der Parsbel ist gut doku~

mentiert,

2. Die Wandlungen der Einhornsngbiiké

Die Ubernahme von Motiven, Parabeln und Symbolen
von einem Kulturkreis in‘einen anderen ist sehr
h8ufig und auch so alt, daB men kaum von vornherein
annehmen ksnn, irgendeines der in einer Kultur vor-
handeneﬁ Symbole sei eigenstindig und, such wenn

es noch so sehr als typisch fiir die betreffende
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Kultur gelten sollte, dort entstanden. Wirksame
Symbole miissen etwas im Menschen ansprechen, das
in Tiefen verborgen ist, die nicht kulturell be-
dingt und geformt sind. So sahen wir auch beim
Einhorn, daB seine Beliebtheit bei den Emblemati-
kern nicht auf deren Originalitat zuriickgeht, son-
dern aus jahrtsusende-alten Uberlieferungen er-
wichst. Die literarischen Quellen des europidischen
Einhornemblems haben wir bis in die altindische
Literatur zuriickverfolgt. Damit ist keineswegs
‘behauptet, wir h@tten damit die Urquelle des
Dingsymbols 'Einhorn' aufgedeckt. Im Gegenteil,
vieles deutet darauf hin, daB die Legenden und
Sagen vom 'Einhorn' schon recht spdte Adaptionen
einer viel #lteren Symbolﬁberlieferung sind. Es
bediirfte einer gesonderten Arbeit, den Symbolismus
der indischen Einhornerzdhlungen zu analysieren:
Arch#ologie, Ethnologie und Psychologie kénnten

- dazu beitragen. Vielfach formt die iibernehmende
Kultur ein iibernommenes Symbol drastisch um, ver=
kehrt es sogar manchmal ins Gegenteil - oftmals
ganz bewuBt, héufig auch aus Unverstindnis der
urspringlichen Bedeutung - und ebenso oft setzt
sich erstaunlicherweise die urspriingliche Be-
deutung des Symbols wieder durch. Es scheint eine

symbol-immanente Logik zu geben, von der vor allem
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Dichter und Erz8hler Gebrauch zu machen verstehen.
E.G.Suhr versucht in einer umfassenden Studie zu
beweisen, "that the unicorn with its grooved horn
was a symbol for the solar eclipse and its shadow
extending to the earth".>?) Er bemiiht sich dann,

im Einzelnen die Parallelen zu ziehen zwischen

dem Einhorn, wie es in der Uberlieferung dargestellt

wird und dem Phinomen der Sonnenfinsternis.34>

"First, the colors associated with
the horn of the animal by Ctesias
and Aelian were red, white and black,
all of which are to be found in the
red protuberances, the white corona
and the black moon and its shadow;
the Chinese have included yellow

and blue for the body; both to be
observed in the horizon and landscape
by those sbtanding within the shadow's
circumference...

the tapering horn is of the same
shape as the cone=shaped shadow,

and its grooves indicate the whirl-
ing of the moon and its appendage...
The medical and prophylactic proper-
ties of the horn must have been
borrowed from the ancient notions
about the moon; the same reasons may
be given for its associations with ferti-
lityeoo

Je enger Suhr jedoch die Parallelen zwischen Einhorn-
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mythologie und Sonnenfinsternis zieht, umso weniger
glaubhaft wird die Hypothese. So eindimensional
sind alte Mythen nicht, daB sie nur eine etwas
chiffrierte Beschreibung eines Naturphinomens
darstellen. Mythen sind vielschichtig - ihr Haupt=
merkmal ist, dsf sie Bedeutungen erschlieBen!
Phénomene beobachten konnte jeder Mensch, auch in
Vorzeiten - die Mytho-Poeben sahen aber mehr als
die normalen Sterblichen; sie sahen Sinn, wo andere
nur Fakten ausmachen konnten.

Man kann, rein versuchsweise, die These aufstellen,
daB der Einhornfisch der indischen Flutlegende

ein kosmisches Symbol darstellt. Nehmen wir an,

das Horn, das die Rettung Manus und seiner Gefihr-
ten symbolisiert, bedeute die Mondsichel, die, nach
langen, bangen Regennichten zum ersten Mal wieder
sichtbar, das Ende der Flut anzeigt, So weit herge-
holt ist diese Deutung nicht, wenn man sich erinnert,
daBl in der biblischen Parallele das Ende der Sint-
flut durch den Regenbogen verkiindigt wird, der sls
'Versdhnungszeichen zwischen Gott und Menschheit'
gilt. Fir die Inder, die die Legende vom Einhorn-
Fisch immer wieder erzihlten und bearbeiteten,‘war -
selbst wenn sie den Einhorn-Figeh als Symbol der

Mondsichel verstanden - dieses Zeichen eine Erinne=
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rung an Rettung, Erldsung und Neubeginn des Menschen-
geschlechtes; nicht nur verschliisselte Beschreibung
einer simplen Naturbeobachtung.-Es gibt tibrigens
eine sehr weitverbreitete Folklore zum Thema 'Horn',
Ganz unebhingig von dem, was iiber die Eigenschaften
des Einhorn-Hornes gesagt wurde, gilt und galt
bei vielen V8lkern das Horn als Symbol geheimnis-
voller Starke. GehSrnte Tiere, wie Ziege, Widder,
Rind und Antilope wurden schon friih verehrt. Das
Horn dieser Tiere brachte men oft auch separat sls
Weihegegenstand an Tempeln und Wohnh&usern an. Un-
gewdhnliche Hornbildungen galten als besonders wir-
kungsvoll,BS) Die folgende Notiz, die mit dem Glau-
ben an die Wunderkraft des Schakal-Horns zu tun hat,
(ebenso wirklich wie das Einhorn-Horn und ebenso
wirkkréftig im Glauben bestimmter Leute!) sei der
Kuriosité@t halber hier angerﬁbrt:36)

"One of the occupations of the Kuru-

vikarans is the manufacture snd sale

of spurious jackal horns, known ss

narikombu. To catch the Jackals, they

make an enclosure of a net, inside

which a men seats himself, armed with

a2 big stick. He then proceeds to

execute a perfect imitation of the

Jjackal's cry, on hearing which the

jackal comes running to see what is
the matter and is beaten down...
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The process of the manufacture of the
horn is as follows: afger the brain

has been removed, the skin is stripped
off a limited area of the skull, and

- the bone at the place of the Junction
of the sagittal and lamboid sutures
above the occipital foramen is filed
away, so that only a point, like a

bony outgrow is left. The skin is then
brought back and pressed over the little
"horn', which pierces it. A horn vendor
whom I interviéﬁ, assured me that the
possessor of a horn is a small jackal,
which comes out of its hiding place

on full-moon to drink the dew.
According to another version the horn
is only possessed by the leader of &
pack of animals.

The Sinhalese and Tamils alike regard
the horn as a talisman, and believe
that its fortunate possessor can
command the realization of every wish.
Those, who have jewels %o conceal,. rest
in perfect security, if, along with thenm
they can deposit a narikombu".

(Tennent, Ceylon): "The ayah of a friend
of mine, who possessed such a talisman,
remarked: 'Master going into any Law
Court, sure to win case'. Two of these
spurious horms, which I scquired from

a wandering Kuruvikaran, were promgly
abstracted from my study table, %o
bring luck to some Tamil members of

ny staff',
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Daf der Glaube an medigzinische Wirkungen des Hornes,
zumindest in Indien, uralt ist, geht weiterhin sus

einem Hinweis im Atharvaveda hervor, der sogar von

manchen Gelehrten als direkter Vorliufer des Ktesiag=~
berichtes angefiihrt wird. In einem 'Zauber gegen die
Krankheit kSétriza (Aussatz)' stehen folgende Verse:37)

"on the head of the swift-running

gazelle is a remedy; he by his horn

has made the ksetriya disappear...

The two blessed stars named Un-

fasteners that are yonder in the

sky -« let them unfasten the kgétrixa..."
Méglicherweise ist die hier hergestellte Beziehung
zwischen heilbringendem'Horn' und Gestirnen von
einigem Interesse, falls man versuchen sollte,
das Einhorn astra-mythologisch zu deuten. Das
"Horn des Heiles' spielt eine groBe Rolle in der
hebrédischen, christlichen Uberlieferung. Hérner
waren wohl die ersten Trinkgef#Be, die Menschen
benutzten, und der biblischen ﬁberlieferung ZU=
folge muBte bei einer Kénigskrénung das Salbdl aus
einem Widder-Horn suf das Haupt des Kénigs flie-
Ben. Dieses war dann ganz buchstdblich das cornu
salutis, in physisch-irdischer wie tibertragen
=himmlischer Bedeutung verstanden. Der 'Becher
des Heiles' entwickelte sich darsus ganz folge-

richtig:Bg) In Anlehnung an die alte 'Hornmystique’
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wurde das Gef#B, aus dem die Eucharistie genommen
ward, so benannt. Wir haben gesehen, daB vielfach
das Einhorn-Horn zu Bechern verarbeitet wurde, de-
nen men giftneutralisierende Wirkung zusehrieb.

Da8 man mehr und mehr die rein physische Wirkung
in den Vordergrund stellte, entsprach wohl der
weltlichen Einstellung der Barockzeit. Im Falle
der Catharina von Greiffenberg kann man dann eine
Re-Sgkralisierung des Symbols erkennen, teilweise
unter Anlehnung an schon vorhandene, biblische
Traditionen, teilweise auch durch Zuriickgreifen

auf eine, der Dichterin unbewuBte Ur-Symbolik,

die mit dem Horn verbunden war, und die sich sehr
deutlich in der indischen Sage vom Einhorn-Fisch
ausdriickt. Eine astrale Symbolik mit mehreren Di-
mensionen diirfte such hinter dem sehr weitverbrei-
teten Einhorn-Ldwen-Kampf Motiv stehen, das aller-
dings in der Emblematik nicht beachtet wird. Umso
mehr tritt es in der europiischen Heraldik auf.39)
Man nahm vielfach an, die legendire Feindschaft zwi-
schen Finhorn und Ldwen stamme aus der Zeit, da die
beiden Tiere aus den Wappen Englands und Schottlands
zum Staatswappen GroB8brittanniens vereinigt wurden.
Das Motiv findet sich jedoch schon in meisterhafter

Ausfiihrung auf persischen Reliefs sus dem 6.Jahr-



Abbildung 32

Das Ischbar-
Tor Nebukadne-
zars II in Ba=
bylon.

(Oben: Detail
aus Gesamt=
ansicht)
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bundert v.Chr. und geht vermutlich auf noch dltere,
babylonisch-~assyrische Vorbilder zurﬁck.40) Dort
bewachen (?) Einhorn und Ldwe den 'Baum des Lebens'.
Astralsymbolik wiirde in Einhorn und Ldwen Zeichen
fiir Mond und Sonne sehen. C.G.Jung deutet das Mobiv
tiefenpsychologisch, wobei er sich sowohl auf alche=
mistische , als auch auf emblematische Traditionen
beruft,41) Sowohl Ldwe wie auch Einhorn sind Symbo-
le fiir Mercurius - und dieser wiederunm symbolisiert
den (Heiligen) Geist. Lambspringk fiihrt in Figurae
et_Emblemats eine Abbildung von Finhorn und Hirsch
an, mit der Untersehrift: Inwéorpére est anima et
spiritus. Das Einhorn steht in diesem Fall fiir das
'Unbewuﬁte‘.42) Mercurius ist "eine Art wvon Wasser",
wobei sich auch hier wieder die Assozistion: Einhorn
und Heil durch Wasser - aufdringt.

Wir haben bisher susschlieBlich das Einhorn mit
Pferde- oder Ziegenleib,(das in der Emblematilk
offenbar allein eine Rolle spielt!), behandelt.

Es so0ll jedoch auch erwdhnt sein, daB in den Sagen
vieler alter Volker auch andere, einhdrnige Tiere
Bedeutung hatten.qa) So war in Lgypten ein einhdr-
niger Scarab#dus bekannt. Nach den Hieroglyphica

des Horakpollo ist es die dritté Art des Scarsbius,
die als momckeroos bezeichnet wurde und deshalb als

dem Mercurius heilig angesehen ward. Der Scarabius



Abbildung 34

Einhorn als Symbol
des (menschlichen)

Geistes (im Gegensatz)

zur Seele)
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Abbildung 33

Einhorn als Symbol

des Heiligen Geistes.
Nach Scaliger ‘Explana=-
tio imaginum®
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galt such als "eingeboren® (monogenes) und "selbst-
gegeugt" (autcgenes)9 hatte demnach Attribute, die
die christliche Theologie dem Sohn Gottes zuschrieb.**)
Diese 'EinhornuPhilosephie'vwar bestimmt eine Quelle
fir die den Kirchenvétern so selbstverstdndliche
Gleichsetzung des Einhorns mit Christus.Fine weite-
re Quelle bestand in der den Bﬁddhisten geldufigen
Identifizierung Buddhes mit dem 'einhdrnigen' Rhino-
zeros. Sowohl'Rhinozeros'sls such'Einhorn' sind als
Ehrentitel und Auszeichnung zu verstehen. Schwieri-
ger ist die Ableitung des Einhorn-Jungfrasu Motivs.
In der als #dlteste Form der Legende angenommenen

Mahabharata Fassung (und den von ihr abgeleiteten

Versionen) steht das 'Einhoran' im Mittelpunkt eines
Fruchtbarkeits- und Regenzaubers, der mondmytholo-
gische Beziige hat. In den Mythologien vieler V3lker
besteht eine Beziehung zwischen Mond, Frau, Regen

- und Fruchtbarkeit,45) Die indische Legende perso-
nifiziert 'das' Einhorn; die westliche Uberlieferung
macht ein Tier aus dem 'Heiligen'Rishyabringa.
Wahrend die indische Vorlage die eigentliche Pointe
der Geschichte in der Verfiihrung des'Einhorns' sieht,
wird die westliche Version der Legende, wie sie die
Emblematik kennt, als Beispiel fiir die Macht der
Tugend (Keuschheit) verstanden. Darin spiegeln sich

wohl christliche Moralvorstellungen wider. Nachdem
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man das Einhorn mit Christus identifisziert hatte,
muBte man notgedrungen die Jungfrau mit Maria, der
Mutter Gottes, gleichsetzen und die ganze Mythe

in Einklang mit der christlichen Inkarnationstheo=
logie bringen. Der Ausweg, der den Buddhisten offen-~
stand, né&mlich die an sich nicht sehr erbauliche
Geschichte als 'Vorstufe des langen, geistlichen
Entwicklungsweges Gaubama Buddhas ' zu interpretie~
ren, war den Christen versperrt, denn sie lehnten
den Glauben an die Wiedergeburt ab. Somit muBte
man, sollte die Allegorie verwendet werden, diese
auf das einzige irdisch-menschlische Leben Christi
libertragen, wobei nur das hdchste Ideal in Frage
kam. Die der geistlichen Einhorninterpretation paral-
lelaufende, westliche Tradition einer erotischen,
rein weltlichen 'Einhorn-Jagd' muB nicht unbedingt
einevReminiszenz der urspriinglichen, indischen
Rishya$rin a-Sa‘é sein; man kann sie auch als Aus-
druck des allgemein-menschlichen Themas von der
Macht des 'ewig Weiblichen' ansehen. Selbst dann
aber zeigt sich die dem Symbol immanente Logik,

die immer wieder aufgegriffen werden kann, und die
auch die ersﬁaanliche Breite der Interpretation zu-
188%, die wir erkannt haben. C.G.Jung sieht im
‘wilden Einhorn', das wir als das dritte Hauptmo-

tiv der Fmblematik ausmachten, ein Symbol der démo-
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nischen Kréfte in der Natur, zugleich aber auch

ein Symbol Gottes: )

“The power of God reveals itself

not only in the spirit of men,

but in the fierce animality of

nature, both in man and outside

him. God is ambivalent as long as

man is bound to naturec.."
Fir Jung ist das Einhorn ein "einigendes Symbol,
das die Bipolaritdt des Archetyps ausdriickt. Das
Horn het als Emblem von Stirke und Kraft maskuli-
nen Charakter; gleichzeitig ist es ein Gef#dB, das
feminine Bedeutung hat". |
Man muB nicht anbedingﬁ Jungs Interpretation anneh-
men, die in allen 3ymbelén eine énimus-agima Dia=
lektik sehen will. Jedoch kann men Jung darin folgen,
daB man die Einhorn-Uberlieferung in groBere Zu-
sammenhénge von Tiersymbolik und Symbolik iiber-

haupt stellen muB. Dies so0ll in den sbschlieBen-

den Bemerkungen geschehen.

3, Die Einhorn-Emblemstik als Symbolik:

Tierdarstellungen gehren zu den Hltesten, kiinstle-
rischen Zeugnissen der Menschheit iiberhaupt. Tiere
haben die Menschen stets fasginiert, und die Un-
féhigkeit des Tieres, sich selbst in bedeutungs-

vollen Zeichen mitzubteilen, hat zu allen Zeiten
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Abbildung 35

"Ticorne du Mer'. Das sogennante

'Meereseinhorn', dessen ‘Horn'

die Vorlage fiir Einhorndarstellungen
... dieferte. |

Abbildung 36

Im Museum zu Venedig ausgestellte
Hérner des Einhorns (Narwalzdhne).
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die Menschen dazu verleitet, ihm Symbolik zuzuschrei-
ben, die nicht nur iiber das 'rein Tierische', son-
dern oft auch liber das Menschliche hinsusgingen.

In vielen Teilen der Welt gab es den Totemismus,

der mit dem Glasuben verkniipft war, daB ein Tier

auf irgendeine geheimnisvolle Art der 'Urvater’

des betreffenden Volksstammes war. Vielleicht ist

hinter der indischen‘RSyaé?iﬁga Legende, neben

den anderen, kosmisch-astralalen, auch eine tote=
mistische Uberlieferung verborgen. Moglicherweise
haben wir auch in der Manu#Sége mit dem Einhorn-
Fisch totemistische Anspielungen. Die Texte selbst
sind schon zu sehr von anderen, brahmenischen Vor-
stellungen beeinfluflit, als daB man mit Sicherheit
etwas behaupten kénnte. Fest steht jedoch, daB in
Indien der Totemismus eine entscheidende Rolle ge=-
spielt hat. Er ist sogar noch in der heutigen Hoch-
religion Indiens erkennbar: alle grofen G8tter ha-.
ben ein Tier als vahana (Gefdhrt); drei der bedeu-
tendsten Inkarnationen Vi§§ns gind Tiere. Einige
der populédrsten Volksgdtter, wie 'Hanuman' und
'Ganefa’ haben nie ihre Tierform abgeleght. Kein
Wunder,daB daher Tiere als kosmische Symbole Ver-
wendung finden und mit einer Mystik umgeben werden.

Tiermagie ist weit verbreitet! Auch sie ist noch
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in der indischen Einhorn-Legende sichtbar: Um Re-
gen 2zu erhalten, muf §§ya§ringa mit allen zu Gebote
stehenden Mitteln in das Kénigreich Angs gebracht
werden. An Magie, wenn auch schon vom Tier abgeldst
und dinghaft 'verwissenschaftlicht', erinnert auch
der Gebrauch des Einhorn-Horns als Pharmakum. Seine
Wirkung ist nieht von der Erfahrung, sondern von
der Uberlieferung sbgeleitet. Von der Magie fithrt
nur ein Schritt zum Symbolismus!

Wir haben die Urspriinge des Einhorn-Symbolismus,

wie er in der Emblematik verwandt wird, in die
griechische Klassik szurilickverfolgt. Dort war es,

da sich mit dem Aufbeu einer Stadtzivilisation,das
Verhdltnis des Menschen zum Tier grundlegend #nderte:
der Mensch lebte mehr und mehr in einer von Menschen-
hand und Menschengeist geschaffenen Welt, begann
zusehends, sich #elbst als Mitte und MaB aller Dinge
zu sehen. Tiere waren nicht mehr {ibermenschliche
Méchte, die besénftigt werden muBten, sondern Teil
einer schon fast abstrakt gesehenen ‘Natur', deren
Herr und Meister der Mensch war. Das mysterisse
Etwas, das den Tieren eigen ist, wurde als ethisch-
nmoralische Botschaft der Natur an den Menschen ver-
stenden. Das finden wir in der Einhorniiberlieferung
vom Physiologus bis zur Emblematik deutlich ausge~
prigb.
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Die Naturwissenschaft bemi#ichtigte sich der Tierwelt.
Nicht mehr bedeutungsvolle Lehren, sondern Fekten
entnabhm man dem Studium der Tiere. Die zoologischen
Klassifikationen des mythischen Einhorns sind ein
leicht ironischer Kommentar zur 'tierischen! Ernst-
haftigkeit der Wissenschaft, die Mythologie und Sym-
bolik hinter sich gelassen hat. Tierallegoriem waren
sehr beliebt bei den Stoikern, fiir die die Natur
und das Naturgesetz der Leitstern allen Tuns wurde.
Tiere galten als frei von den korrumpierenden Ein-
fliissen der Zivilisation, die den Menschen verderben
hatte. Tiere wurden die wahren Lehrer des Hensehen.47)
Schon Asop hette in seinen Fabeln Tiere als Symbole
menschlicher Eigenschaften reden und handeln lassen.
In seinem Fall ist es interessant zu sehen, wie

sehr verschieden die Tiersymbolik im Alt-Griechen=
land und Alt-Indien gehandhebt wurde. Im Pancatantra
werden die Eigenschaften der Tiere dazu benutzt,

die netiirlichen Instinkfe der jungen Prinzen zu
schérfen, damit sie sich in einer Welt voller Rinke,
Figeninteressen und Gewalt durchsetzen konnten,
falls sie Konige werden und auch bleiben wollten.
Bei Asop sind die Tiere dagegen Reprisentanten der
niederen Schichten, die sich selbst bespiegeln und

bewitzeln. DaB sowohl im Panecatantra, als auch bei
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Lsop das Einhorn nicht vorkommt, ist dem Realismus
dieser Art von Natursymbolik zuzuschreiben.

Anders ist es in der buddhistischen Tierfabel-Iite~
ratur: hier finden wir das Einhorn (mit anderen
Tieren) als Vorstufe der Vollendung des Lebens,

die nur in Menschenform erfolgen kann. Mensch und
Tier sind vielfach eneinander gebunden in dieser
Anschauwung. Durch das Gesetz von karma und punarjsnma
(Wiedergeburt) stehen Tier- und Menschenwelt in
stdndigem physio-psychischem Auspsusch: letzbtlich
jedoch muB das Tier iliberwunden, muB aus dem Einhorn
ein Buddha werden! ‘

Fine, fiir die Emblematik wiehtigé;inie von Tier-
symbolik filhrt von Aristoteles iiber Alexandrien

zu Plinius:48)

"For the empirics who believed that
successful practice in medicine or
agriculture consisted in trying al-
ways to maintain a balance of opposed
forces in nature, Aristotle's catego-
ries of sympathy in the animal world
were of the greatest interest. The
Iriendly or hostile animals thus
become the key for the praectical
application of natural science: linked
through their characters and the
corresponding temperament and ours with
physiology, through their oceculb



- 218 -

knowledge of medical herbs with pharma-
cology, and finmally through their
association and elemental states (hot,
cold, dry,moist) even with the in-
organic world of the minerals and the
stars. From aboub 200 B.C. these re-
lationships in snimals and their
correspondences in plants, minerals,
and stars appear as the special pre-
occupation of a romantic school of
Hellenistic science, of which a cer-
tain Bolus of Mendes in Alexandria
was the founder. From this school
emanated a successionhgf treatises,
generally called Physica, to the end
of antiquity.

Pliny was profoundly influenced by
Bolus..."

Wir finden hier eine groBe Zahl von Elementen der
Einhorn-Symbolik an-und éusgedeutet: die zundchst
alleindastehende Beschreibung der Hildegard von
Bingen hat eine lange Vorgeschichte!

Auch die vom~?gzsiologgs tibernommene Ansicht der
Emblematiker, daB das Einhorn Quellen reinighb und
Gift sondieren kann, findet hier ihre Erklérung.
Was uns heute als willkiirlich zusammengewirfelte,
nnzusammeﬁhéngende Allegorisierung des Einhorns
erscheint, gehort zu einem wohldurchdschten ,tradi-

tionsreichen System, das die verschiedenen Bereiche
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und Schichten des Kosmos als zusammengehdrig ver-
stand. F.Klingender zieht die Verbindumgslinie

zwischen Bélus und Physiologus folgendermaﬁen:Ag)

"The romentic Physica literature
initiated by Bolus of Mendes with
its emphasis on the occult sympsathies
and antipathies between animals,
plants, minerals and stars continued
to flourish both in Alexandria and
in the Syrian cireles from which

also emanated the mystical writings
of Hermes Trismegistus and the magicsal
forgeries attributed to King Solomon.
In both centres the old stock of
Greek animal anecdotes had been
increasingly diluted, according to
the syncretism of the time, by Jewish,
Indian end Egyptian elements. It is
not therefore surprising that it

wag one of the last writers of this
school who supplied the natural
history used in two allegoriecal btexts
of the late fourth century,which
illusbtrate the final synthesis be-
tween Greek science and oriental re-

ligion, the Hieroglyphica of Horapollo

Nilus and the Christisn Physiologus®.

Horapollo stellte die Hieroglyphen, zu denen er den
Schliissel anbot, als sichtbare Zeichenvoder Embleme

des 1b6gos in der Natur dar: kein Wunder, daB er
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zur Hauptesuboritét der Emblematiker wurde, die
schlieBlich ihre Denkformen von den Neuplatonikern
der Renaissance empfingen,

Der volkstiimliche thsiologgs deutete die wider-
streitenden Sympathien und Antipathien in der Natur
als den Kempf zwischen Gott und Satan um die Seele
des Menséhen und folgerte unmittelbar aus den Tier-
allegorien Heilswahrheiten. Klingender meint:

"The ties which link this strange

little book, the Physiologus, with

the far distant past as well as

with mediseval and modern imagi-

netion are nowhere more apparent

than in the story of the unicorn

and its capture bg the pure virgin

in the forest".Bo
Wir heben diese "ties" zuvor im Einzelnen aufge-
zeigt. Die angefiihrte Bemerkung bestdtigt die
ufsprﬁngliche Vermutung, von der die These ausging,
deB das Einhorn nicht nur eines von vielen, son-
dern ein ganz besonderes und ein vor sllem héchst
aufschluBreiches Emblemmotiv darstellt.-Zwischen
der Zeit der emblematischen Iiteratur und unserer
eigenen Epoche klafft ein Abgrund: die Aufklédrung,
die Reduzierung der Naturerfshrung suf das quanti-

tativ MeBbare, die S#kularisierung, der Bruch mit

der humsnistischen Tradition.
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Beli einer Arbeit wie der verliegénden nufl man nib

- einer gewissen Skepsis schlieBen und fragen: sind
wir eigentlich noch fZhig, Symbole so zu erfassen
und zu erleben wie die 'Alten', die sie schufen -
oder wie die Imblemstiker, die sie zu einem gewalti-
gen, geschlossenen System vereinigbten?

Das soziale Blement, das so wichtig ist fiir die
Symbolik, fehlt uns heubtzubtege vielfach: der Mensech
von heute rithmt sich, 'Realist' zu sein;sq)
Fischer-Barnikol trifft eine empfindliche Stelle,

wenn er schreibt:sa)

"Laut Henri PoinV%caré ist es der
MaBstab, der die Phénomene schafft =
und so wenig der von ihm ironisierte
Naturforscher, der zeitlebens Bestand-
teile des Elephanten unterm Mikroskop
betrachtet hat, schlieBlich behaupten
darf, nun kenne er den Elephanten -

80 wenig mag ein Symbolforscher, der
immerfort Symbole gesammelt hat und
sortiert, sieher sein, dall er sie
kennt, deB er weiB, was Symbole sind.
Denn das gibt sich ersf in der Er-
fahrung zu erkennen. Archive, Kata-
loge, Lexika und Nachschlagewerke
enthalten zumeist nur die Wahrzeichen
verschollener, symbolischer Erfahrungen,
~die vielleicht noch schimmernden,

aber leeren Schalen einst lebender
Muscheltiere. Niemand erwartet, dall
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sich in ihnen noch Perlen ausbilden®.

Andererseits sind wir seit Ernst Bloch dafiir hell-
horig geworden, daf im wahren Symbol such eine
Dimension des Zukiinftigen zu finden ist, da das
Symbol in seiner Zeit jeweils noch nicht Dagewe-
senes verkdrpert. Bloch spricht in diesem Zusammen-
hang von "Anféngen, in die der Blitz des Endes ein-
schlégt", von "historischen Keimen, die immer wie-
der neu zur Bliite gelangen".BB)

Die Erinnerung aen die Bedeﬁtang der Symbole ist
zugleich Vorausnahme zukiinftigen Geschehens. Die
Emblematiker versuchten genz bewuBt, die Sinnbil-
der als Miniaturen des ganzen Universums auszuar-
beiten. Wir sind wieder bescheidener geworden:

im Gegensatz zu dem Bestreben der Aufklirung, Sym-
bole hinwegzufegen, um Wirklichkeit zu erkennen,
haben wir eingesehen, daB die uns gegebene Wirk-
lichkeit selbst symbolisch ist, daB die Symbole
unser eigentlicher Zugeng zur Wirklichkeitserfassung
sind. Allerdings wird auch erst dann "ein Seiendes
zum Symbol, wenn in ihm Pr#senz erfashren wird...
Die Présenz in den Symbolen 138% sich nicht banngn,
188t siéb auch nicht rekaspitulieren, nicht wieder-
herstellen, wenn sie einmal geschwunden ist".sq)

Das Unverstidndnis der Aufklérung gegeniiber der
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Emblematik ist aus diesem Schwinden der Prisenzer-
fahrung zu erklédren. Wir diirfen nicht glauben,

wir kdnnten diese Prisenzerfahrung einfach dadurch
zuriickrufen, daB wir die Schwichen der aufklireri-
schen Haltung aufweisen. In so manchem wirkt die
Emblematik selbst schon wie eine nicht mehr weiter
entwicklungsfihige Spielart’von Symbolik: sie engt
den Raum der Interpretation der groBen Symbole ein
und beschrénkt die Bedeubung der Dinge auf den Inter-
essenkreis, dem sie dient. Aber durch die Menge
ihrer Produkte hat sie ein reiches Erbe von Symbo=-
len aus allen Zeiten und Zonen lebendig erhalten,
So iibermittelte sie such das Einhornmotiv der Nach-
welt, die hun, nach fast zweihundertjdhriger Unter-
brechung wieder anfingt, das uralte Symbol weiter
zu entwickeln als Sinnbild fiir Mensch, Welt und

Gott.
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1 H.Brandenburg; ggéggg.Sp.854
2) 8iehe Abbildung 25, 27, 28
3) Siehe Abbildung 26

4) Nach: The Chinese RerSitorZ: Notices of Natural
History, CoA.S.Williams, Bd.VII, 1838=9, S.212ff

5) C.A.S. Willisms: Outlle;,uj b2l ileJe R W R:
and Art Motmves, 3.revid. Ausg. Dover 1976
S.413fF

6) Monier-Williams: Buddhism, S.474
7) Siehe Abbildung 29, 30

8) BSiehe E.Benz: Indische Einfliisse auf die friih-
christliche Theologie , Mainz 1951

9) Schon Mex Miiller hatte eine groBe Anzahl von
Ubersetzungen und Adeptionen erwihnt in
seiner Vorlesung "On the Migration of Fables"
(3.Juni, 1870) in: Chips from s German Work-
_shop, Bd.IV, London 1875

10) Max Miiller:op.cit. S.151
Mehr Material bei: M.Winternitz: Geschichte
der indischen literstur, Bd.III, 1920 (Neu-
druck,Stuttgart 1968) 8.297-304 und bei
F.Edgerton: The P3ncstantra, Poona 1930, Vor-
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wort S.1-9; eine deutsche Ubersetzung, die
Antonius v.Pforr unter dem Nemen: Buch der
Beispiele der al§§anei$@§ im Jghre 1480
verdffentlichte, erschien in ca. fiinfzig
Jahren in mehr als zwanzig Auflagen.

11) H.Brandenburg: op.cit.Sp.854
12) ibidem,Sp.840

13) Da die snderen griechischen Schriftsteller
davon nichts erwdhnen, vermutete man eine
Interpolation im Ktesias-Text. Vgl. Etting-
hausen: op.cit. S.99 Anmerk.6

14) Z.B. Arrian, Strabo, Curtius Rufus Quintus,
Diodorus Siculus, Plutarch u.a.

15) Sieche Merkelbach: Die Quellen des griechischen

Alexsnderromans , in: Zetemata 9, Miinchen 1954
8,159 '

16) Alexander selbst wihlte den Platz fiir die Neu-
grindung und entwarf die Grundpline; sein
Bruder fiihrte den Bau aus und lieB den toten
Alexsnder dort prachtvoll bestatten. Alexan-
drien in Agypten ist eine von zehlreichen
Stédten dieses Namens, jedoch vor allen ande-
ren ausgezeichnet als des Herrschers Lieblings-~
griindung.

17) Diodorus Siculus: Hist.Lib.XVII, S.107

18) Vgl.J.Filliozat: Les_relations ext8ricures de
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1'Inde, Pondicherry 1956

19) Siehe F.Watson: A Concise History Of India
London 1974, S.53

20) Die Inschrift der beriihmten Votivsdule in
Besnagar, die erhalten ist, identifiziert den
indischen Gott Krishna mit dem griechischen

- Herakles.

- 21) J.Filliozat: op.cit.

22) Vgl. S.M.Stern: Three unknown Buddhist Stories
in an Arabie¢ Version, Univ. of South Carolina
Press 1971, Einleitung; ebenso F.Edgerton_op.cit.
M.Winternitz op.cit.

23) R.Ettinghausen: Thé'Unicérn, Washington 1950

24) Ettinghsusen in op.cit. S.94 gibt ausfiibrliche,
linguistisch-etymologische Analysen. In diesem
Zusammenhang sei auch suf die vielen, wider-

- spriichlichen Symbolwerte des Wortes 'EkaSringa'’
hingewiesen, die wohl zum Teil auf die indi-
sche Lust am Spielen mit Etymologien zuriick-
zufiihren sind: so heiflt z.B.

Srlngam. 1) Horn, 2) Bergspitze, 3) Herrschaft,
4) Mondsichel, 5) Liebessehnsucht

Sringin: 1) mit einer Spitze versehen, 2) Berg,
3) Elephant, #4) Widder, 5) Siva

‘Sringi : 1) Gold fir Schmuck, 2) heilkriftige
Wurzel, 3) Gift, 4) eine Art von Fisch

25) G.de Tervarent: op.cit.Sp.235
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27) ibidem.

28) Albiruni's India (eca. 10%0) iibersetzt von E.C.
Sacheu, London 1888, Bd.I,S.203ff

29) The Travels of Marco Polo iibersetzt von R.E.
Latham, Penguin Books,S.225ff

30) 2it. bei Ettinghausen, op.cit. S.99, Anmerk.6
31) Max Miiller, opecit.S.18%4, Anmerk.
32) Einzelheiten bei W.Einhorn, bg.cit.

33)

New York 1970 S 65

34) ibid. S.67f

35) Viele Einzelheiten bei W.Crooke: The Poguiar
Religion and Folklore of North India -1869
Neudruek: Delhi 1968,Bd.I, S.224ff

36) E.Thurston: Ethnographic Notes in Southegg
India, Madras 1906,5.269

37) Atharvaveda III,7; Englisch von W.D.Whitney 1905
Neudruck:Delhi 1962, S.95f

38) Siehe C.G.Jung,op.cit.S.446ff: The Unicern Cup



- 228 -

39) Siehe Art.‘Unicorn' in: Encyclopedia Brittannica
Ausgabe 1914

40) Siehe Abbildung 32

41) C.G.Jung, Op.citi.S.416

42) ibidem, S.416, siehe Abbildung 34
43) H.Brandenburg, op.ci

44) C.G.Jung, og.éit, S.431£F

45) Viele Beispiele bei M.Eliade: Die“Rgligionen
und das Heilige und E.Frazer: The Golden Bough

46) C.G.Jung, Op.cit.S.443

47) F. Kllngender.mAnzmals,ln Art 8 houghti, to_ the
End of the Middle Ages, MIT Press 1974 S.89ff

48) ibidem.
49) ibidem.S.91f
50) ibiﬁ@m, 8095

51) H,A.Fischer-Barnikolz‘Diem?$é§§nz in der Svmbo-
lischen Erfahrung’, in: Symbolon 9 1972, S.109

52)_ibidem,S8.136: "symbolische Erfahrung ist nur
wahr, wenn wir sie gemeinsam vollziehen kén-
nen. Ein Symbol fiir mich sllein kann es nicht
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geben, weil ich allein es gar niecht erfahren
kann. Symbolische Erfahrungen gelten einer
Gemeinschaft, gelten erst in Gemeinschaft..."

53) E.Bloch: Geist der Utopie, Das Prinzip Hoffnun
zit. bei Fischer-Barnikol, op.cit. S.111

54) ibidem, S.135
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GLOSSAR:

ASRAMA: 'Einsiedelei’, Wohnstédtte indischer Asketen.

ASVAGHOSA: Buddhistischer Schriftsteller (ca.40-9on.Chr.)
Verfasser der Buddhebiographie Buddhacarita.

ATHARVAVEDA:Der vierte unter den vedischen Samhitas
(Iied- und Spruchsammlung), im zweiten vorchrist-
lichen Jahrtausend entstanden.

AYODHYR :Hauptstadt des Konigreiches Ramas.

BHAVAGATAPURENAM: Das wichtigste und weitverbrei-

. tetste unter den Puranas (bibel&hnliche Werke);

in seiner heutigen Form dem 1o.Jahrhundert zuge-
sehrieben, enthilt es viele, uralte Uberlieferungen.
Es datiert sich zelbst in das vierbte vorchristli-
che Jahrtausend.

BUDDHACARITA: Leben Buddhas, siehe oben:Afvaghosa

BUNDAHISN: Teil der heiligen Schriften der Parsis,
der Anhinger des zoroastrischen Glaubens.

GANDHARA: Landschaft im Nordwesten Indiens, in der
ein griechisch-indischer Kunsétil ausgebildet wurde,
der besonders fiir den Buddhismus typisch war.

INDRA: Der Kénig des indisch-=vedischen Pantheons.
ITIHASA-PURANA: Die Gessmtheit der altindischen

Epen, Mahsbharata, Ramaysna, und der achtzehn Pura-
nas.
nas
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JAINISMUS: Indische Religion, etwa 6oov.Chr. von
Jina Mahavira in ihrer heutigen Form geprigt.

JETAKA: Buddhalegenden, in denen friihere Existen-
zen Gautama Buddhas beschrieben werden. Die in Pali,
oiner mittelindischen Literastursprache, abgefalte,
Zltere Version hat wenig mit mit der spéteren
Sanskrit Fassung zu tun.

KARMA: Wértlich: ‘'Tat', sowie deren Folgen. Kern-
begriff einer alt-indischen Anschauung, wonach
jede Tat des Menschen iiber das gegenwédrbtige Leben
hinaus seine Folgen hat und sich in einer spéte=-
ren Wiedergeburt auswirkt.

LALITAVISTARA: Eine legendenhafte Biographie
Buddhas, die bei den Mahayana-Buddhisten grofes
Ansehen genieBlt.

MAGADHE: Landschaft in Zentral-Indien, die in den
ersten christlichen Jahrhunderten Zentrum eines
ausgedehnten Kénigreiches war.

MAHARHARATA: Das gréBte, indische Epos (wohl das
grofte Epos iiberhaupt; etwa achtmal so umfangreich
wie Ilias und Odyssee zusammen!), das neben der
Beschreibung des Kampfes zwischen den Sippen der
Pandavas und Ksuravas, der dem Werk seinen Titel
gaﬁ: eine Menge alter Erzdhlungen und Belehrungen
enthidlt. Auch wenn die jetzige Form erst zwischen
dem vierten vorchristlichen und dem vierten nach-
christlichen Jahrhundert entskand, ist doch sein
Quellenwert fiir frilhere Jahrhunderte unbestritten.
Die spdtere indische Kunst-Iiteratur hat fast alle
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ihre Stoffe aus dem Mahabharata bezogen.

MAHEVASTU: Ein klassisches Werk des Mah3yana-Buddhis=
mus, das neben anderem such viele Buddhalegenden in
sonst nicht iberlieferten Formen enthdlt. Es ist

im 2.Jahrhundert v.Chr. entstanden.

MAURYAS: Nordindische Dynastie (322-182 v.Chr.)
MIDRASCH: Friihe, jlidische Bibelkommentare.

MILIEDAPA%EA: 'Fragen des (KOnigs) Menander'. Ein
wichtiges, auBerkanonisches Werk des Hinaydna-Buddhis=
mus, in dem die philosophischen Hauptthemen des
Buddhismus in Dialogform abgehandelt werden. Der Uber-
lieferung nach ist der indo-griechische Konig
Menander einer der Gespréchspartner.

NILINTKAJETAKAM: Buddhalegende, die von Nilini
handelt.

PRATYEKABUDDHA: Ein Buddha, der als Individuum
Vollendung sucht und findet, im Gegensatz zum Bodhi-
sattva , der erst die Erldsung aller Lebewesen
sucht.

PALIKANON: Ssmmlung von Schriften, die von den
Theravadins als suthentische Darlegung des Buddhis-
mus angesehen wird; in Pali um das 3. oder 4. Jahr-
hundert v.Chr. verfaBt.

PURANAS: Wsrtlich: 'alte Schriften'. Umfangreiche,
bibeléhnliche Werke (achtzebn an der Zahl), die
nach dem Glauben der Hindus géttliche Offenbarung
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darstellen, nach Sekten getrennt. In der heubtigen
Form gehéren sie dem 4. bis ‘1o.Jahrhundert n.Chr.
an, enthalten jedoch sehr viel &ltere Materialien.

RAMA: Hauptheld des Ramayana-Epos. Als VerkSrperung
Visnus auch heute noch sehr populidr.
oo

REMAYANA: ‘Ramas Wanderungen’: Altes, indisches
Epos, dem legend8ren Dichter Valmiki zugeschrieben
(ca. 400 v.Chr.?). Es wurde aus dem Sanskrit in
indische Volkssprachen nachgedichtet und ist bis
heute beliebt geblieben.

‘ ggl(RISHI): 'Yeiser', Ehrentitel fiir indische Asketen
und Gelehrte.

SATAPATHA BRAHMANA: Fines der wichtigsten und um-
fangreichsten Werke der Brahmena-Literatur (ca.l12o00
v.Chr. )

SESA: 'Weltenschlange', nach dem Glauben der Hindus
das 'Ruhekissen' des Gobttes Visnu im Weltenozean.

STRTPARVAN: Der zwblfte, grbBere Abschnitt des
Mahabharata ('Buch der Frauen')

SUTPA: Wortlich: 'Faden'. Technischer Ausdruck
im Buddhismus fiir ‘Lehrstiick', Lehrrede'’ u.8.

VAHANA: 'Fahrzeug'; Tier, das einem Gott als Gefdhrt
dient! ‘

VEDA: Wortlich: 'Wissen', das in den Hymnensamm=-
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Gregorius Magnus (um 540 n.Chr,)
¥

Isidor ve. Sevilla (um 630 n.Chr,.)

e Altdeutscher Physiologus (1070
Hugo v.St. Z?Gtor (12, Jhdt.) )

e

Millstétter Reimfassung

Hieronymus Augustodunensis (12,Jhdt.) N
‘ Schéftlarner fragment

¥
Hildegard v. Bingen (13.Jhd%)
Bestisire divin (13.Jhdt.)
und : |
Bestiaire d'amour (13.Jhdt.) -
‘ | v .
j, Melker Physiol. (15.Jhdt
Tierbiicher in Latein und Volkssprachen bis zum 18.Jhdb.
{
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lungen der vier Veden enthalten ist. Diese ent-
standen wahrscheinlich zu Anfang des zweiten Jahr-
tausends v.Chr,

VANA PARVAN: Der dritte Teil des Mahabharata, auch
K&anxaka Parvan genannt, d.h.'Waldteil’.

TIRTHAYATRA: Besuch heiliger Stédtten; Titel eines

Unterabschnittes des Vena Parvan im Mghabharats.




§éthapatha Brghmaga (um 1200 v.Chr.) (Einhorn-Fisech)

\\\\ﬁhhgbhErata (um 400 v.Chr, = 400 n.Chr.)

(Einhorn-Fisch; Einhorn-Eingsiedel; Menn im Brunnen)

_ 4 . Vo x
Ramaysna f@;ﬁgggfé. Mahévastu (um 250 v.Chr.)
| =400 n.Chr.) | _ 4 _
Pali Jatakas (um 200 v.Chr,)
_*_{Alexanderzug v
(4oJhdt. ®s Chro) Buddhacarita (um 150 v.Chr.)

Buddhistische Mission |2
im Westen, bes. in

N,

Alexanérien, vom 3, Jhdt, /
¥. Chr, /

Matsyapuranam (um 450 n.Chr.)

4

\ / Samaraditya Katha (um 650 n.Chr.
\\ i
N\ / ARABISCHE VERMITTLUNG

\\\ {( Johannes Damascenus (um
N\ 750 n.Chr,)

Bhagavatapuranam
(um 900 n.Ghr,

Legenda aurea Otto v.Freising
Y A
Rudolf v. Ems
4

Hugo v. Trimberg




